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ABOUT THE BOOK

The Understanding of Prophethood from Abii Mansiir al-Maturidi to
Niir al-Din al-Sabuni

The issue of prophethood is one of the fundamental principles of Islamic belief. Explaining the
necessity of the institution of prophethood and responding to the criticisms directed at it are
of great importance for establishing the doctrine of prophethood on a solid foundation. This
study aims to conduct a comparative analysis of the views on prophethood of Abii Mansiir al-
Maturidi (d. 333/944), the founder of the Maturidi school of theology, and one of the
prominent theologians of this school, Nir al-Din al-Sabiini (d. 580/1184).

al-Maturidi, who lived in 4th/10th-century Samarkand, explained, defended, and
systematized the tenets of faith accepted in the Hanafi tradition since AbG Hanifa using the
theological method. In this way, the theological approach within the Abii Hanifa line evolved
into a formal theological school through Maturidr’s contributions. al-Sabiini, who lived in
6th/12th-century Bukhara, contributed significantly to the dissemination and recognition of
al-Maturidr’s views through his written works.

This research examines the approximately 250-year period from al-Maturidi to al-Sabuni with
a particular focus on the issue of prophethood. The findings indicate that al-Maturidi
thoroughly addressed the topic of prophethood in his works, employing both rational and
textual (naqli) evidence to explain its necessity and developing original interpretations on the
subject. al-Sabiini, in general, adopted al-Maturidi’s views on prophethood and defended
them in his writings. However, al-Sabini diverged from al-Maturidi in his understanding of
infallibility (‘isma), accepting that some prophets might have committed “mistakes” and
disagreeing with the notion that prophets must be from urban backgrounds. Furthermore, he
used different proofs for the validation of prophethood and included criticism of the
Hashwiyya sect in his struggle against opponents of prophethood, which marks another
distinction from Maturidr’s approach.
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OZET
Ebii Mansiir el-Matiiridi’den Niireddin es-Sabiini’ye Peygamberlik Anlayis1

Peygamberlik meselesi, Islam inancinin temel esaslarindan biridir. Peygamberlik kurumunun
gerekliliginin izah edilmesi ve bu kuruma yonelik elestirilerin yanitlanmasi, niibiivvet
inancinin saglam bir temele oturtulmasi agisindan biiyiik 5nem arz etmektedir. Bu ¢alismada,
Matiiridi kelam ekoliiniin kurucusu Ebli Mans{ir el-Matiiridi (61. 333/944) ile bu ekoliin 6nemli
temsilcilerinden Nireddin es-Sablin’nin (6l 580/1184) niibiivvet anlayislariin
karsilastirmali olarak incelenmesi amaglanmaktadir.

Matiiridi, 4./10. yiizyilda Semerkant’ta yasarmis olup, Eb{i Hanife'den itibaren Hanefi gelenekte
kabul goren inang esaslarim keldm yontemini kullanarak aciklamis, savunmus ve
sistemlestirmistir. Boylece Eb{i Hanife'nin itikadi ¢izgisi, Matiiridi'nin katkilariyla bir kelam
mezhebine déniismiistiir. SAblni ise 6./12. yiizyilda Buhara'da yasamis ve kaleme aldig
eserlerle Matiiridi'nin gorislerinin yaygmlasmasina ve taninmasma onemli katkilarda

bulunmustur.

Bu arasgtirmada, Matiiridi’den Sabiinl’ye uzanan yaklasik iki ytiz elli yillik siireg, ntibtivvet
konusu 6zelinde analiz edilmistir. Arastirma sonucunda; Matiiridi’nin niibiivvet meselesini
eserlerinde detayli bir sekilde ele aldigy, niibiivvetin gerekliligini agiklarken hem akli hem de
naklf delilleri kullandig1 ve giiniimiize 151k tutan 6zgiin yorumlar gelistirdigi tespit edilmistir.
Sablni, Matiirldi’nin niibiivvet konusundaki goriislerini biiyiikk oranda benimsemis ve
eserlerinde savunmus olmakla birlikte, ismet anlayisinda onun Matiiridi’den ayrilarak baz
peygamberler 6zelinde “hata” yapabileceklerini kabul ettigi, Matiiridi'nin peygamberlik icin
temel bir nitelik olarak gordiigii “peygamberlerin sehirli olmasi1” goriisiine katilmadig ve
niibiivvetin ispati hususunda zaman zaman farkh deliller kullandig1 goriilmistiir. Ayrica,
Sablini'nin niibiivvet kargitlar ile miicadelesinde Matiiridi’den farkh olarak Haseviyye
firkasim da elestirilerine dahil ettigi anlagilmstir.
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ONSOZ

Yiice Allah, insarn yarattiktan sonra basibos birakmamis; onlara diinya ve ahiret
saadetini saglamak icin emir ve yasaklarini peygamberler géndererek hatirlatmustir.
Kur’an-1 Kerim’e gdre tarih boyunca peygamber génderilmeyen hicbir topluluk yoktur. Bu
baglamda insanlik tarihi ayni zamanda peygamberler tarihidir ve peygamberler insanlar
i¢cin en biiylik nimettir.

Peygamberlik konusu; ilahiyyat, niibiivvat ve sem’iyyat olmak iizere usiil-i selase olarak
bilinen islam inancinin {i¢ ana esasindan biridir. Peygamberlik kurumunun gerekliliginin
izah1 ve bu kuruma yoneltilen elestiri ve itirazlara cevap verilmesi, niibiivvet inancinin
temellendirilmesi agisindan son derece 6nemlidir. Peygamberler, génderildikleri kavimleri
oncelikle tevhid inancina davet etmistir. Peygamberlerin davetini kabul edenlerin yaninda
onlara karsi ¢ikan ve onlarla miicadele edenler de olmustur. Bu karsi ¢ikis, kimi zaman
peygamberlerin sahsina yonelik bir itiraz seklinde tecelli ederken kimi zaman da
getirdikleri mesaja yonelik olmustur. Dolayisiyla peygamberler ve peygamberlik kurumu
tarih boyunca insanligin giindeminde olmaya devam etmistir.

islam diisiincesinde peygamberlik kurumu, keladm ilmi ve islam felsefesi tarafindan konu
edinilmistir. Bu calismamizda ela aldigimiz konu, keldm ilmi ve Matiiridilik mezhebi
ozelinde degerlendirilmistir. Bilindigi tizere Matiirldilik, niibiivvet inancina ydnelik
glindeme getirilen siiphe ve itirazlara akli ve nakli delillerle miicadele eden Ehl-i Siinnet
keldm ekollerinden biridir. Mezhebin kurucu ismi olarak kabul edilen Ebi Mansir el-
Matiirld? (8. 333/944) ile Matiiridilik ekoliiniin tesekkiil dénemi miitekellimlerinden
Nireddin es-Sablni (5l. 580/1184) kendi cografyalarinda ve dénemlerinde niibiivvet
akidesine aykir1 goriislerle miicadele etmislerdir.

Bu ¢alisma, Matiiridi keldm ekoliiniin kurucu ismi Eb(i Mans{ir el-Matiiridi ile mezhebin
tesekkiil doénemi keldmcilarindan Nireddin es-Sablini'nin niiblivvet goriislerinin
kargilastirmali olarak incelenmesine odaklanmustir. 4./10. yiizyilda Semerkant’ta yasayan
Matiiridi, Eb(i Hanife’den itibaren Hanefi gelenek tarafindan kabul edilen inanca dair
goriisleri keldm ySntemini kullanarak agiklamis, savunmus ve sistemlestirmistir. Bu sayede
o, Ebl Hanife ¢izgisinde temayiiz eden Ehl-i siinnet itikadi egilimini kelim mezhebine
doniistiirmiistiir. 6./12. ylizyilda Buhara'da yasayan Sabiini ise kaleme aldig1 eserlerle
Matlridi’nin gorislerinin bilinirliine ve yaygmlasmasina katki saglamistir. Onlarin
niibiivvet inancini temellendiren fikirlerini, niibiivvet inancina yonelik yikici, siipheye
diisiiriicii ve islam inancina aykir gériislerle miicadelelerini ve dénemin niibiivvet merkezli
tartismalarin ele aldik. Matiiridi ve S&blni'nin, yasadiklari yiizyilin deistleri olarak
nitelendirebilecegimiz akimlarla niiblivvet inancimin temellendirilmesi ve muariz
goriislerin bertaraf edilmesi noktasindaki ¢abalarimin ve keldmi goriislerinin mukayeseli
olarak ele alinmasi Hanefi-Matiiridi kelam anlayisimin izini siirme bakimindan Snemli
veriler sunmaktadir. Onlarin kendi dSnemlerinde peygamberlik kurumu ve peygamberlerin
sahsina yonelik dile getirilen hususlar keldmi bakis acisi ile izale etmeleri gliniimiizde éne
stirilen benzer durumlar icin énemli veriler sunmaktadir. Niibiivvet temasi muhafaza
edilerek iki miitekellim 6zelinde mezhep ici farkhilagsmalar ve Métiiridi’den Sablni’ye
uzanan iki yiiz elli yillik dénem siire¢ analizine tabi tutularak incelenmistir. Onlarin
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peygamberlik anlayisina dair kanaatlerinin ortaya konmasi suretiyle Hanefi- Matiiridi
keldm anlayisinin 6/11. yiizy1l itibariyla geldigi nokta ortaya konmus ve giiniimiizdeki
durumun tarihi arka planina dair birtakim ipuglar: elde edilmistir. Arastirmada sosyal
bilimlerin ana arastirma yontemlerinden olan literatiir taramasi ile kaynaklara ulagilmus;
her iki miitekellimin goriisleri degerlendirilirken elestirel bakis acis1 korunmus ve metin
olusturulurken betimleyici bir dil kullanilmistir.

Bu ¢alismamizla imam Matiiridi {izerine yapilan ilmi ¢alismalara bir yenisini eklemis
olduk. Ancak Sablni'nin keldm niibiivvet anlayisi tizerinde daha 6nce doktora calismasi
yapilmamis olmasi, Hanefi-Matiiridl keldim anlayisimin daha iyi anlagilmasi hususunda
bizlere alana katki saglama imkim sunmustur. Sablini'nin el-Miintekd isimli eserinin
calismamiz vesile ile ilim diinyamiza kazandirilma imkini dogmustur.

Calismamiz esnasinda yol gosterici ve ufuk agici katkilar sunan degerli danismanim Dr.
Abdullah DEMIR’e siikranlarimi sunarim. Ayrica arastirmalarimizin sekillenmesinde ¢ok
onemli katkilar sunan ve arastirma ve yazmaya motive eden degerli hocam merhum Prof.
Dr. Mehmet BAKTIR’1 rahmetle aniyorum. Yine calismamin sekillenmesinde igindekiler
béliimiinden sekil diizeltmelerine kadar ¢ok yogun katki saglayan degerli hocalarim Prof.
Dr. Hiiseyin YILMAZ ve Dog. Dr. Ahmet GELIK ile; tezimi okuyarak degerli goriislerini ileten
Prof. Dr. ismail BULUT ve Dog. Dr. Mehmet Akif CEYHAN hocalarima da tesekkiirlerimi
sunuyorum. Ayrica manevi destekleri ile daima yanimda olan esime ve ¢ocuklarima
minnetlerimi ifade ederim. Son olarak ¢alismamin kitap olarak basilmasinda degerli
katkilarindan dolay1 Oku-Okut Yayinlarina hassaten tesekkiir ediyorum.

Gayret bizden; Tevfik Allah’tandur.

H. ismail DOGAN
Sivas 2024
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GiRiS

METODOLOJIiK CERCEVE

1. Arastirmanin Konusu ve Kapsami

islam dininin iki temel kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim ve hadislerin anlasilmasi noktasinda
tesekkiil eden ¢ok sayida ilim dali mevcuttur. Bu ilim dallarinin bir kismi ibadetlerle ilgili
hususlari ele alirken bir kismi muimelata dair meselelerin agiklanmasini gaye edinmistir.
Kelam ise son ilahi din olan islam’in inang esaslarim nakli ve akli delillerle agiklamayi ve
savunmay1 amaglayan bir ilimdir.

insanlarin inandig dini dogru bir sekilde dgrenip anlamasi énemli bir ihtiyagtir. Bu
ihtiyacin saglikh bir sekilde karsilanamamasi hélinde bir takim olumsuz dinf diisiincelerin
olusmasi kaginilmazdir.! Kelam ilminin tesekkiil siirecinde islam inang esaslarini anlama ve
yorumlama noktasinda farkli kelim mezhepleri ortaya gikmistir, Bunlardan Matiiridilik ve
Es’arilik, Ehl-i siinnet keldim mezhepleri olarak anilir. Bu arastirmada, Ehl-i Siinnet kelim
mezheplerinden Matiiridilik’in kurucusu olan Ebi Mans{ir el-Matiiridi (61. 333/944) ile bu
ekoliin sonraki dénem keldmcilarindan Niireddin es-Sab{ini'nin (8l. 580/1184) niibiivvet
anlayislar konu edilmistir.

Arastirma konumuzun merkezinde yer alan Matiiridi, Eb(i Hanife ¢izgisinde temayiiz eden
Ehl-i stinnet itikadi egilimin kelim mezhebine doniismesinde Oncii sahsiyettir. Onun
Tevilatii'l-Kur'dn adli tefsiri ile Kitdbii t-Tevhid adli kelam eseri gliniimiize ulagnustir. Sab{in ise
Matiirldiligin mezhep kimliginin belirginlestigi Bat1 Karahanlilar Dénemi'nde yasams bir
Matiiridi keldmcisidir. el-Kifdye fi'l-hiddye, bu eserin serhi el-Biddye fi usiilid-din ve el-Miinteka
min ‘ismeti’l-enbiyd’ onun giiniimiize ulasan keldm eserleridir. Bu eserleri incelendiginde onun
kelamimeseleleri ve tartismalari saglam ve anlasilir bir dille anlattig1, imam Matiiridi ve Ebii’l-
Muin en-Nesefi’nin (61, 508/1115) gériislerini genel anlamda benimseyip temellendirdigi ve
Matiiridi kelam anlayisinin yayilmasina katki sagladigi anlasilmaktadur.

Ayni bglgede yasayan Matiiridi ile Sabini’nin yasadiklar: dénemler arasinda yaklasik iki
yiiz elli y1l vardir. Matiiridi’den Sblini’ye bu tarihsel stirecte Matiiridi ekoliiniin niibiivvet
konusuna yaklasimi ve farklilagmalari tespit edilerek iki yiiz elli yillik tarihin siireg
analizinin yapilmasi hedeflenmistir. Ayrica zaman ve mekin baglaminda niibiivvet
anlayisindaki sabiteler ve degisimler de ortaya konulmaya calisilmistir. Nitekim “Es’ari ve
Matiiridi olmak, zamana ve mekina gore degismeyen tek ve sabit bir kalip degildir. Es’ari ve
Matiiridi olmanin gercevesi baglamlarin degismesine paralel olarak degisir veya doniisiir.”
Niibiivvet konusu 6zelinde bu degisim ve doniisiimiin olup olmadiginin arastirilmasi
calismamiz agisindan ayrica dnemlidir. Arastirmamizda Matiiridi'nin yasadigi yiizyilda
hakim olan SAmaniler Dénemi'nden, Sab{ini’nin yasadig1 Bat1 Karahanlilar Dénemi’'ne kadar
(6./12. ylizyill) Maveraiinnehir bdlgesinde niibiivvet konusunun hangi yogunlukta ele
alindig ve nasil giindeme geldigi de tespit edilmeye calisilmustir.

Niibiivvet konusu; ilahiyyat, niibiivvit ve sem’iyyit olmak iizere usll-i seldse olarak
bilinen isldm inancinin ii¢ ana esasindan biridir. Ayni zamanda akaid-kelam kitaplarinin

! Hiiseyin Yilmaz, Alevi Siinni Diyalogu (Sivas: Asitan Yayincilik, 2011), 4.
2 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Es arilik Matiiridilik iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017) 53.
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icerigini olusturan ii¢c temel béliimden biridir. islam toplumunun icinden ve digindan
peygamberlik kurumuna degisik acgilardan itiraz ve saldirida bulunulmasi karsisinda
keldmcilar peygamberlik inancim temellendirmeye ve ortaya atilan itirazlan
cevaplandirmaya calismuslardir.® Keldmcilarin peygamberlik kurumu ve peygamberlerin
ozellikleri lizerinde durmalarimin sebebi niiblivvetin dindeki yerini ve peygamberlerin
Allah ve insanlar karsisindaki konumunu belirlemektir. Niibiivvetle ilgili keldmi
tartigmalarin yogunlugunun zaman zaman arttig1 sdylenebilir.

Her ne kadar Matiiridi'nin yasadigi cografyadan uzak bolgede yasayan biri olsa da
Kindi'nin (81. 252/866) niibiivvet meselesi tizerine miistakil eserler yazmis olmasi niibiivvet
tartismalarinin islam diinyasinda hicri 9. yiizyilda énemli bir keldmi miilahaza oldugunu
gosterir. Nitekim Kindi, Risdle fi'r-redd ale’l-maniyye, Risdle fir-redd ale’s-seneviyye isimli
eserleri ile Maniheizm ve Seneviyye'nin niibiivvet goriislerini elestirmistir. Ote yandan
Risdle fiisbati’r-rusiil isimli eseri ile peygamberligi ispat etme gayesi giitmiistiir.’ Aymi sekilde
Cahiz'in (6l. 255/869) niibiivveti inkdr eden kisilerden ve akimlardan bahsetmesi®
Matiiridi'nin yasadigi ¢agda oldugu gibi onun oncesinde de peygamberlik meselesinin
6nemli bir tartisma konusu oldugunu géstermektedir.

Matiiridi'nin, Ismaill Sia’simin (Karmatilerin) Dogu Horasan’daki faaliyetlerinin etkili
oldugu 4/10. yiizyilda yasamis olmasi onun niibiivvet tartismalarinin ortasinda oldugunu
gostermektedir” Ismaill 6gretiye mensup olup Yeni Eflituncu felsefeyi ogreti icinde
sistemlestiren daf olarak 6n plana ¢ikan Eb{ Ya'kub es-SicistAni'nin (61, 386/996'dan sonra)
Isbatii'n-niibiivve (Kitdbii [sbdtin-niibd’dt) isimli bir eser yazarak peygamberligi ispat etme
gayreti de niibiivvet meselesinin Matiiridi zamaninda giindemde oldugunu teyit etmektedir.?
Eb’l-Muin en-Nesefi'nin, Matiiridi'nin, Kardmita’ya reddiye icin iki kitap yazdigirn ifade
etmesi de® ayni sekilde onun niibiivvet meselesi ile hemhal olduguna bir bagka delildir.

Matiiridi zamaminda niibiivvetin tartisilmasimin sebeplerinden birisi hem bnii'r-
Réavend? (8. 301/913-914) hem de Ebil Is4 el-Verraka (8. 247/861)" atfedilen niibiivvet
karsit1 fikirler iceren Kitdbii'z-Ziimiirriid isimli eserin varhigi olmalidir. Kitabin muellifi
peygamberlerin mucizelerini inkdr etmis ve Kur’an'da celiskilerin oldugunu ileri

3 Faruk Sancar, Keldm ve Tasavvuf Agisindan Niibiivvet: Fahreddin er-Razf ve fbnii'l-Arabi Ornegi (izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 162.

¢ Selim Ozarslan, “Peygamberlerin Ozelliklerinden Erkek Olmak ve Diisiindiirdiikleri”, Cumhuriyet Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2006), 110.

5 Mahmut Kaya, “Eb{i Bekir er-Razi ile Eb{(i Hatim er-Razl Arasinda Gegen Tartisma”, Islam Tetkikleri Dergisi 9, 52.

¢ Cahiz, Hz. Muhammed’in peygamberligini; dehriler, miilhidler ve Hristiyanlarin, inkir ettiklerini
belirtmektedir. bk. Ebl Osman Amr b. Bahr Cahiz, Huceciin-niibiivve, thk. Abdiisselam M. Har(in (Beyrut:
Mektebetii’l-hilal, 2002), 3/277.

7 bk. Ali Avcu, “Karmatiler: Ortaya Cikislari, Fikirleri, Edebiyati ve islam Diisiincesine Katkilar1”, Dinibilimler
Akademik Arastirmalar Dergisi 10/3 (2010), 199-246.

®  Yusuf Sansarkan, Ismdililik ve Neoplatonizm: Ebli Ya'kub es-Sicistani Ornegi, ed. Abdullah Demir, (PDF: Oku Okut
Yayinlari, 2023), 20-21, 31.

°  Ebil-Mii‘ln en-Nesefi, Tebsiratiil-Edille, nsr. Hiiseyin Atay- $. Ali Diizgiin (Ankara: DiB Yayinlari, 2004), 1/ 472.

10 fbnRavendi’nin 8liim tarihi ile ilgili farkl goriisler olmakla birlikte Katip Celebi'nin ifade ettigi 301/913-14 tarihi
agirhik kazanmaktadir. bk. Katip Gelebi, Kesfii'z-Ziintin, ngr. M. Serafeddin Yaltkaya- Kilisli Rifat Bilge (istanbul:
istanbul Maarif Matbaasi, 1941), 1/1423.

1 Muhtelif eserleri olan Bagdatli Mu'tezili bir alimdir. Tam adi, Eb(i isa Muhammed b. Har(in b. Muhammed'dir
(247/861). Mu'tezili goriislerinin yaninda, Sif ve Maniheist inanglariyla da iliskilendirilen fikirleri vardir. bk. Carl
Brockelmann, Tarihu'-Edebi’l-Arabi (Misir: el-Hey'etii'l-Misriyyetii'l-Amme 11-Kitab, 1993), 1/341.
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stirmiistiir. Matiiridi, ibnii’r-Rvendi’nin niibiivveti inkir etmek yerine aksine ispat eden
birisi oldugunu kabul etse ve ondan niibiivveti ispat sadedinde alintilar yapsa da bu konuda
farkli telakkiler de s6z konusudur.? Matiiridi, niibiivveti inkar edenin Verrak" oldugunu
belirtir ve ona cevaplar verir. Nihayetinde Matiiridi, Verrak veya ibnii'r-Ravendi iizerinden
yiirliyen niiblivvet merkezli bir tartigmamin tam ortasindadir. Ayni sekilde EbGi Bekr
Muhammed b. Zekeriyyd er-Razi'nin (6l 313/925) niibiivveti kabul etmeyen ve
gereksizligini ifade eden goriisleri'* ile onun gériislerine reddiye icin Ismailiyye’nin {inlii
dafsi EbQi Hatim er-Razi’nin (8l. 322/933) kaleme aldigi Alamu’n-niibiivve® isimli eser
niibiivvet tartismalarinin Matiiridi zamaninda giindemde oldugunu gostermektedir.

Mitiiridi zamaninda niibiivvetle ilgili tartisgilmalarin sebeplerinde biri de Hakim et-
Tirmizi'nin (61. 320/932) yazmis oldugu Hatmii'l-evliyd isimli eser olmalidir, 270/883 yilinda
yazildigi tahmin edilen bu eserle, Hakim et-Tirmizi, niibiivvet meselesinde kimilerine gore
velt-nebi tstiinliik tartismasi actigi'® kimilerine gére ise niibiivvet iddiasinda bulundugu
i¢in Tirmiz sehrinden Belh sehrine siirgiine génderilmistir.”” Tirmiz ile Semerkant arasinin
yakinligi ve Maveriiinnehir bélgesinin iki dnemli sehri olmasi dikkate alindiginda fikri
etkilesimin de kaginilmaz oldugu agiktir.s

Matiiridi'nin dénemindeki islam inang sistemine zarar vermesi muhtemel diisiince ve
akimlarla miicadele etmesi, esasen bir keldmcinin asli vazifesidir. Ote yandan kelami
miinazaralarin “giindem” ile dogrudan irtibath oldugunun da delili sayilir. Ornegin
Matiiridi, niibiivvet meselesi tizerinde oldukga fazla dururken o dénemde tartisma konusu
olmayan ahiret hallerine dair ayrintih bilgiler vermez.*

12 bk. Imamu'l-Haremeyn el-Ciiveyni, Liima'ul-Edille i Kavd'idi Ehli’s-Siinne, thk. Abdiilaziz izziddin es-Sirvan

(Beyrut: Dar-u Liibnan, 1408/1987), 195; Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Tevdliu'l-Envdr min Metali'l-Enzdr, thk.

Abbas Siileyman (Beyrut: Daru'l-Cil, 1411/1991), 213; ilhan Kutluer, “Ibnii’r-Ravendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/179-184.

Asil adi Eb{i isa Muhammed b. Harun b. Muhammed'dir. Bagdat’ta dogmus ve orada vefat etmistir. Mu'tezile'nin

dnemli limlerindendir. Hayat1 ve itikadi gériisleri hakkinda ¢ok farkli rivayetler séz konusudur. Mu'tezile’den

sonra Maniheist oldugunu, Sii veya Zeydi oldugunu sdyleyenlerin yaninda zindik oldugunu ifade edenler de
vardir. Bu tiirlii ithamlara ragmen onun eserlerinden nakiller de yapilmasi son derece ilgingtir. bk. Fuat Sezgin,

Geschichte des arabischen Schrifttums (GAS) (istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Yaymlari, 2018), 1/620;

Abdiilkahir el-Bagdadt, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali (istanbul: TDV Yayinlari, 2018) 49,

51; Ebii'l-Feth Taciiddin Sehristani, el-Milel ve'n-nihal (Kahire: Miiessesetii’l-Halebi, 2010), 1/269, 275-276; ilhan

Kutluer, Akil ve itikat (istanbul: iz Yayincilik, 1998), 53-62, 72-74. Fuat Aydin, “Ebei Tsa Verrak”, TDV islim

Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/59-60.

Zekeriyya er-Razi'nin din ve peygamberlik aleyhine iki eserinin oldugu bilinmektedir. O, Nakzu'l-edydn (fin-

niibiivvdt) ve Mehdriku’l-enbiyd (Hiyelii'l-miitenebbin) isimli eserlerinde dini gereksiz gérdiigii gibi peygamberlerin

mucizelerini hilekdrhk ve illizyon olarak degerlendirmistir. Bunun igin kendisi de miilhid olarak

degerlendirilmistir. bk. Kaya, “Eb{i Bekir er-R4z1 ile Eb(i Hatim er-R4z} Arasinda Gegen Tartisma”, 52.

15 bk. Ebi Hatim er-R4z1, Alamun-nubuvve (Beyrut: Daru’s-saki, 2003).

16 Hakim et-Tirmizi, mahabbetullah goriisti, bid’atcilik ve niibiivvet iddia etmesi gibi iddialarin kendisinin siirgiine
gonderilmesine sebep oldugunu belirtir ve bunlarn iftira oldugunu séyler. Ayrica onun Hatmiil-evliyd isimli
eserinde veli-nebi tartismasina girmedigi gériilmektedir. Ancak onun sikayet edilip siiriilmesine sebep olan olaymn,
halkta infial uyandiracak kadar biiyiik bir tartisma oldugunu séylemek miimkiindiir. bk. Hakim et-Tirmizi, Kitdbii
hatmiil-evliyd, thk. Osman Ismail Yahya (Beyrut: el-Matbaatii’l-kasiiliyye, 1965), 274-280.

7 EbQ Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, Tezkiretii'l-huffaz (Beyrut: Darirl-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2012) 2/645; ibn Hacer el-Askalan, Lisdnii’l-mizdn, nsr. M. Abdurrahman el-Mar’asli (Beyrut: Darii'l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 5/308.

18 Salih Cift, “Hatmii’l-Evliya Hakkinda”, Hatmii'l- evliyd, mlf. Hakim Tirmiz} (istanbul: insan Yayinlari, 2018) 43-46.

19 Eb{i Mans{ir Matiiridi, Te'vildtii'l-Kur'an Terciimesi, ed. YQsuf Sevki Yavuz (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 10/170.
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Gliniimiize ulasan eserler dikkate alindiginda Matiirld?’den sonra niibiivvet konusunun
uzunca bir siire keldmi sahada temel tartisma konularindan olmadigini gériiyoruz. Matiiridi
sonrasinda Sab{ini niibiivvet konusu {izerinde fazlaca durdugunu ve bu konuda miistakil bir
eser yazdigini gérliyoruz. Onun el-Miinteka min ‘ismetil-enbiyd isimli eseri niibiivvet
problemine dairdir. Bu arada hemen belirtelim ki bu eser, Yahy4 el-Besagari’ye ait Kesfii'l-
gavdmiz fi ahvdlil-enbiyd@ isimli kitabin muhtasaridir.?

Mitiiridi ve SablnT'nin niibiivvet anlayislarini mukayese ettigimiz bu ¢alisma,
konunun genisligi ve olduk¢a uzun bir zaman dilimini ihtiva etmesi sebebiyle belli
acilardan siirlandirilmistir. Birinci boliimde Matiiridi ve Sablini'nin yasadiklari sosyo-
kiiltiirel ¢evre ile hayatlar1 ve ilmi kisilikleri hakkinda kisaca bilgi verilmistir. ikinci
boliimde peygamberlikle ilgili temel meselelere deginilmistir. Niibiivvet ve risilet ile ilgili
temel kavramlarin agiklanmasi, peygamberlere iman, peygamberligin gerekliligi,
peygamberlerin sifatlari, peygamberlerin gérevleri gibi temel niibiivvet konular: burada
ele alinmistir. Konunun genis olmasi sebebiyle calismamiz Mu'tezile, Es'ariyye ve
Matiirldiyye mezhepleri ile sinirli tutulmustur. S6z konusu gorisler, miistakil bir baglik
hilinde ele alinmak yerine niibiivvet meselesi muvacehesindeki basliklar iginde yer
almistir, Keldmi ekollerin niibiivvet goriislerine, 6n plana ¢ikan anlayislarmin veya
farkliklarinin dile getirilmesi suretiyle, miimkiin oldugunca 6zet olarak deginilmistir.
Ugiincii béliimde peygamberlikle ilgili tartismalar ele alinmustir. Bu baslk altinda;
peygamberlerin gérevleri, peygamberlikle ilgili tartigmalar ve Matiirld] ile Sablini’nin
peygamberlik karsiti akimlarla miicadelelerine deginilmistir. Peygamberlerin sayisi,
erkeklerden secilmesi, sehirli olmasi, cinlerden ya da meleklerden peygamber gelip
gelmedigi, gaybi bilip bilmedikleri, peygamberligin sona ermesi, vehbilik-kesbilik
tartismasi ve peygamberler arasinda istiinlitk meselesi bu béliimiin alt bagliklaridir.
Peygamberlerin sifatlarindan birisi olan ismet sifat1 tizerinde, her ikisinin olduk¢a detayli
durmasi miinasebetiyle, ismet konusu detayli olarak incelenmistir. Peygamberlerin ismet
sifatina halel getirdigi iddia edilen tutum ve davranislarina dair onlarin agiklamalarina
ayrica yer verilmistir. S6z konusu basliklar ele alinirken her iki keldimcinin gériislerine
odaklanmilmistir. Matiiridiligin gelisim seyri agisindan Matiiridi ile Sablni'nin niibtivvet
anlayislar1 mukayese edilmistir. Yapilan mukayese ile benzerlikler ve farklhiliklar ortaya
konulmaya ve boylece Matiiridi keldm anlayisinin Sablni’ye kadarki yaklasik iki ytz elli
yillik stirecin fotografi cekilmeye calisilmigtir,

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi
Peygamberlik konusu keldmi tartigmalarin ve keldm eserlerinin ana konularindan
birisidir. Hz. Muhammed’in peygamberligine, dénemin cahiliye toplumu tarafindan

< .~

2 Yahy3 el-BesAgari'nin Kesfii'l-gavamiz fi ahvali’l-enbiyd eseri ile SAblini'nin el-Miinteka eserlerini mukayese eden
Yusuf Arikaner su sonuca varmustir: “Niireddin es-Sab{ini el-Miinteka min ismeti’l-enbiyd’nda Ebii’l-Hiiseyin
Muhammed b. Yahy4 el-BesAgarinin Kesfir'l-gavAmiz fi ahvali'l-enbiya isimli eserini ihtisar etmistir.
inceledigimiz kadariyla Ntireddin es-Sabtin’nin asil metne sadik kalarak bazi uzun kisimlari eksiltmek suretiyle
kismen de metne miida-hele ederek bu eseri ihtisar ettigi ortaya ¢ikmaktadir. Neticede el-Miinteka min ismeti’l-
enbiyd’nin biiyiik oranda Ebir'l-Hiiseyin Muhammed b. Yahy4 el-Besagari'nin ifade ve gdriislerini yansittig
goriilmektedir.” bk. Yusuf Arikaner, “Serhu Ciimeli ustli'd-din’in Ebii'l-Hiiseyin Muhammed b. Yahy4 el-
Besagar{'ye Aidiyeti Meselesi”, Mevzu Sosyal Bilimler Dergisi 4 (Eyliil/2020), 59.
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birtakim itirazlar yoneltildigini bizzat Kur’an’dan 6grenmek miimkiindiir. Nitekim onlar Hz.
Muhammed’in diger insanlar gibi yiyip i¢mesini ve sokaklarda gezmesini glindeme
getirerek; peygamberlerin insaniistii varliklardan olmasi gerektigini ifade etmislerdi.”
Onlarin bu ve buna benzer séylemlerinden Hz. Muhammed'in niibiivvetine dair itirazlarin,
daha o dénemde var oldugu anlasilmaktadir.

Peygamberlerin sahsina yonelik itirazlardan sonra, kurumsal anlamda peygamberligin
sorgulanmasi ve Hz. Muhammed'in peygamberliginin gecersiz oldugunu iddia edenlerin
ortaya c¢ikmasi ile birlikte niiblivvet tartismalarinin farkli bir boyut kazandig
goriilmektedir. Islamiyet’in hizla yayilmaya basladigi Hicri 2. yiizyihn ikinci yarisindan
itibaren niibiivvet inanc1 tartisma ve itirazlarin odaginda olmaya baslamstir.?? Ote yandan
Tanrr'nin varligina inandigi hilde peygamberligi kabul etmeyen kisi ve gruplar tarih
boyunca hep var olmustur. Keldmcilarin bu goriisii atfettikleri Stimeniyye ve Berahime ile
miicadeleleri mezk{ir durumu teyit etmektedir.?*

Bu arastirma, Matiiridi kelam ekoliiniin kurucu ismi Matiiridi ile onun mezhebi anlamda
takipgisi olan Sablini’nin niibtivvet anlayislarinin tespit ve mukayesesini amaglamaktadir.
Bu amaca ulasilabilmesi i¢in Matiiridiligin dogdugu Maveratinnehir bolgesinin ve 6zellikle
Semerkant sehrinin Matiirid zamanindan Sablin?’nin yasadig1 ¢caga kadarki siyasi, kiiltiirel,
din ve sosyolojik arka planinin incelenmesi de hedeflenmektedir. Bu sayede
Maveriiinnehir'de peygamberlikle ilgili tartismalarin tarihsel siire¢ i¢inde nasil ortaya
ciktigl, tartismanin taraflarinin kimler oldugu, hangi eserlerin kaleme alindigi ve
tartismanin nasil bir seyir izledigi takip edilebilecektir.

Matiiridi ve Sablni'nin niibiivvet anlayislarinin tespit ve mukayesesine odaklanan bu
calisma, klasik dénemde Matiiridilerin niibiivvet konusuna nasil yaklastiklar: ile tarihsel
stireg igerisinde mezhep i¢inde bu konuda yorum ve anlayis farkliligi ortaya ¢ikip ¢tkmadig
hususunda veri sunacak olmasi agisindan 6nem tagimaktadir.

Niibiivvet tartismalarindan bahsetmisken meselenin tarihte kalmis bir tartisma
oldugunu soylemek dogru olmaz. Zira Miisliimanlarin kendi iglerinde ortaya ¢ikan veya
disaridan gelen bir tartisma olarak niibiivvet meselesinin hilen giindemde oldugunu
goriiyoruz. Buglin, niibiivvet miiessesesinin en bilyiik karsit akimi deizmdir.?# Bu akim,
Batir'da kilisenin temsil ettigi dogmatik yapiya karsi ¢ikis olarak 11./17. yiizyilda &zellikle
ingiltere’de yayginlik kazanmustir. Kutsal kabul edilen metinleri ya da peygamberleri kabul
etmeyen bu akim, ilk kez ingiliz diisiiniir Edward Herbert (8l. 1648) tarafindan savu-
nulmustur. Daha sonra ise Newton (1. 1727), Voltaire (61. 1778), Jean-Jacques Rousseau (61.
1778) ve Thomas Paine (51. 1809) gibi isimlerle temsil edilmistir.? Deizme gore akli bilgiler
evreni ve tabi isleyis diizenini Tanri’nin yarattigini kanitlamaktadir. Ancak Tanri insanlara

21 bk, el-Furkan 25/7-8.

22 yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/281.

23 Mehmet Aydin, Din Felsefesi (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 1990), 140-145; Salih Sabri Yavuz, Islam
Diisiincesinde Niibiivvet (istanbul: Pinar Yayinlari, 2012), 6; 168 vd.; Orhan Sener Kologlu, “Keldm ve Mezhepler
Tarihi Literatiiriinde Berdhime”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1 (2004), 159-193; Hiiseyin
Karaman, “Eb{i Bekir er-Razi: ilhadin Gélgesinde Bir Filozof”, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler ed. M. Ciineyt Kaya
(istanbul: iISAM Yayinlar1, 2013), 137.

24 bk. Saban Ali Diizgiin, “Deism as a Heterodox Religious Identity with its Historical and Contemporary Aspects”,
Kelam Arastirmalart Dergisi 19/3 (2021), 889-898; Mehmet Akif Alturuigik, “Ilk Deistlere Gére Deizmin Temel
inanglar1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 19/2 (2019), 615-640.

AAAAA



16 | Ebli Mansiir el-Matiiridi'den Ntireddin es-Sablini’ye Peygamberlik Anlay1s

peygamberler ve kutsal kitaplar géndermemistir aksine bu tiir inanglar insanlarca
uydurulmustur. Dolayisiyla bir peygambere ihtiya¢ yoktur.” 11./17. ylizyilda Bati’da
baslayan peygamberlik tartismasinin giintimiizde ¢ok genis cografyalarda hala tartisiliyor
olmasi, arastirmamizin merkezinde yer alan niibtivvet meselesinin ayni zamanda giincel bir
tartisma oldugunu gostermektedir.

3. Arastirmaya Dair Literatiir

Matiiridi ve Sablini'nin niibiivvet anlayislarim mukayese ettigimiz bu ¢calismada onlarin
kendi eserleri ile Matiliridi keldmuna dair klasik literatiir, temel kaynaklarimizi
olusturmugtur. Bunlara ek olarak Matiiridiligin dogdugu cografyanin din ve mezhep
anlayisini tespit edebilmek adina, basta mezhepler tarihi ve islam tarihi olmak tizere diger
islam? disiplinlere ait eserlere de miiracaat edilmistir.

Matiiridi’nin keldm anlayisinda en 6nemli eseri hig siiphesiz Kitdbii't-Tevhid dir.”” Kitdbii t-
Tevhid, Fethullah Huleyf tarafindan 1970 yilinda Beyrut'ta nesredilmistir. Arapca ve
ingilizce dnsdzlerin eklenmesiyle gerceklestirilen Huleyf nesri, eseri kolay ulagilabilir hale
getirmisse de metnin dogru olarak anlasilip tespit edilmesi ve gerekli dipnotlarinin
konulmasi agisindan basarili olamamistir. Nitekim Josef van Ess ile von Hans Daiber kaleme
aldiklar1 makalelerde, Ulrich Rudolph da Matiiridi keldmina dair kitabinda Huleyf nesrinin
hatalarina genis yer ayirmuglardir. Kitdbii't-Tevhid’, Hiiseyin Sudi Erdogan tarafindan 1981’de
Tiirkceye terclime edilse de kabul gérmemistir. Eser, Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi
tarafindan yeniden tahkik edilerek 2003 yilinda yayimlanmis ve ardindan Bekir Topaloglu
tarafindan Tiirkceye cevrilmistir.?® Calismarmzda bu nesir ve gevirisi esas alinmistir. Eserin
Tiirkgeye yeni bir gevrisi Tahir Ulug tarafindan 2021 yilinda yapilmistir. Yeri geldikge bu
ceviriye de calismamizda miiracaat edilmistir.?

Kitabii't-Tevhid, Matiiridi'nin keldm sistemini tanima noktasinda temel eser olmasimnin
yani sira Maveraiinnehir Hanefi keldm sisteminde de yeni bir asamay1 temsil eder. Zira
Matiridi 6ncesi eserler genelde akaid risaleleri seklinde olup keldm{ tartismalar 6zet olarak
verilmekte iken Kitdbii't-Tevhid'de meseleler akli, nakli ve semantik delillendirme
y6ntemiyle derinlemesine analiz edilir. Dénemin sartlari itibariyla “tehlike” olarak goriilen
veya “heretik” olarak degerlendirilen mezhep, firka, akim ve dinlerin gériisleri naslarla ve
akli delillendirmelerle ¢iriitiilmeye ¢aligilir.®

Matiiridi'nin goriislerini tespit noktasinda bir diger temel kaynagimiz onun Te'vilatii'l-
Kur'an® isimli tefsiridir. Te'vildtii'l-Kur'an, Bekir Topaloglunun girisimleri ile Y@isuf Sevki
Yavuz edit6rliigiinde terciime edilmeye ve 2017 yilindan itibaren basilmaya baslanmustir.
Topaloglu'nun vefati sonrast her bir ciltte farkli miitercimler vasitasiyla terciime edilmeye

% Yavuz, “Niibiivvet”, 281.

77 Eb{i Mans(r el-Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (istanbul: iISAM Yayinlart, 2003).

% Bekir Topaloglu, “Kitabii't-Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26/117-119.

9 Tahir Ulug, Kitabii't-Tevhid (Tevhid inancimin Akli Temelleri) (istanbul: Ketebe Yayinevi, 2021).
(istanbul: Diizey Kitap, 2016), 90-144.

31 Eb{i Mans({r el-Matiiridi, Te'vilatiil-Kur'an thk. Fatima Yusuf el-Hiyemt, 10 Cilt (Beyrut: Risaletii'n-nasirin, 2004); Eb(i
Mans{r el-Matiiridi, Te'vilatiiT-Kur'an Terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz, 17 Cilt (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019); Eb(i
Mans(r el-Matiiridi, Te'vildtii Ehl-i Siinne, thk. Mecdi Basell(im, 10 Cilt (Beyrut: Daru’l- kitabii'l-ilmiyye, 2005).
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devam edilmistir. Bugiin itibariyla terciime faaliyeti tamamlanmis ve son cildi indeks olmak
tizere 18 cilt hilinde yayimlanmistir, Matiiridi'nin Te'vilat' terciime edilirken bugiine kadar
tespit edilmis otuz bes niishamin ve tahkikli nesirlerinin dikkate alinmasi dolayisiyla
calismamizda, Tevilit'in terclimesinin kullamlmas: tercih edilmistir. Ancak niiblivvet
bahislerinde tartigmal alanlar s6z konusu oldugunda (nebi-resul farki, peygamberlere olan
ihtiyag vb.) tahkikli niishalar karsilastirmali olarak kullanilmaya gayret edilmistir.

Topaloglu, Teviltii'l-Kur’an'in, Kitdbii't-Tevhid'in aksine miellifin kaleminden ¢ikmayip
ogrencilerine yaptig1 takrirlerden olusmakta oldugunu Aldeddin es-Semerkand?’ye (Gl.
539/1144) dayandirarak ifade etmekte ve su aciklamalar1 yapmaktadir:

Bu durum anlasilmas: giic ifadeler, tekrarlar, bir dyetin tefsirinin 6nceki veya sonraki dyetin
tefsiri icinde yer almasi, benzer takdim-tehirlerin ayni dyetin icinde bulunmasi gibi hususlarda
kendini gdstermektedir. Matiiridi’nin talebelerinin talebesi olan Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin
Te’vilat1 okuturken yaptigi agiklamalar: talebesi Aldeddin es-Semerkandi sonradan toplayip
diizenlemis ve kendisine nispet ederek kitap hiline getirmistir. Semerkandi, mukaddimede
Te’vilat'ta ¢oziilmesi glic ibarelerin ve kapali manalarin bulunduguna ve alimlerin ¢ogunun
bunlara niifuz edemeyecegine dikkat cekmis, ustilii’d-din ve us{il-i fikhin yam sira s6z s6yleme
sanatlar1 ve liigat ilmiyle ugrasanlarin bunlari anlayabilecegini kaydetmistir. Serhu Te>vilati’l-
Kuran (Serhu’'t-Te’vilat) diye adlandirilan eserde bir taraftan anlasilmasi gii¢ ibareler
agiklanirken diger taraftan Hanefi-Matiiridi ¢izgisinde ayrintili bilgiler verilmekte, eserin
niishalarinda mevcut hatalarin ve takdim-tehirlerin diizeltilmesine imkan saglanmaktadir.
Ancak bu serhte Kehf Stiresi’nden itibaren agiklama bulunmamaktadir. Ote yandan Te>vilat'ta
mevcut bazi ibarelere serhte temas edilmedigi goriilmektedir.3

Bu durumda Aldeddin es-Semerkandi’nin Serhu Te'vilatiil-Kur'an® isimli eserine
miiracaatimiz kagimlmaz olmustur.

Matiiridi’ye ait olan bu iki eserden baska ona nispet edilen birtakim eserler de vardir. Bu
eserler hakkinda gerekli agiklamay ilgili bsliime birakmakla birlikte, ona nispet edilen
eserlerden bir kismum Matiiridi gelenegin takibi noktasinda faydah gérdiik. Ornegin
Mitirid’ye nispet edilen Fikh-u Ekber Serhi* isimli eserin ona aidiyeti miimkiin degildir.*
Ancak eserde bahsedilen goriislerin Hanefi-Matiiridi keldm sisteminin anlasilmasinda
faydali bir tarafi oldugu icin bakmay: uygun gérdiik. Yine Matiirldi'ye nispet edilen
eserlerden bir digeri olan Akide Risalesi Serhi* isimli esere de ayni gerekgelerle goz attik.

Matiiridl ve Sabini'nin, Hz. Peygamber Donemi ve sonrasina yaptiklari atiflarin
kaynaklarimin tespit edilebilmesi i¢in Islam tarihinin temel kaynaklar1 olan ibn ishak’m (6l.
151/768) es-Sireve'l-megdzi*’, ibn Hisam'm (6l. 218/833) Siret®® ve Taberi'nin (5l. 310/922)

32 Bekir Topaloglu, “Te'vilativl-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1,2012),
41/32-33.

33 Alaeddin es-Semerkandi'nin Serhu Te'vilatii’l-Kur'an (istanbul: Siileymaniye Ktp., Hamidiye, nr. 176).

3 Eb{ Mans(r el Matiiridi, Islam Inang Esaslart (Fikh-1 Ekber Serhi), cev. Adnan Biilent Baloglu -Murat Memis
(istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlar1, 2014).

3 A. Biilent Baloglu, “Serhu’l-Fikhr'l Ekber Kimindir?”, Islam Inang Esaslart (Fikh-1 Ekber Serhi), mlf. Eb(i Mans(r el-
Matiiridi (istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yaynlari, 2014), 13.

3 M. Saim Yeprem, Matiiridi'nin Akide Risdlesi Serhi (Ankara: TDV Yayinlar1,2015). Bu risalesinin miitercimi M. Saim
Yeprem, eserin Matiiridl’ye aidiyeti i¢in “muhtemelen” ifadesi kullanarak aidiyeti tamamuyla reddetmez. (bk.
Yeprem, Akide Risalesi Serhi, 9).

37 fbn ishak, es-Sireve'l-Megdzi, thk. Sitheyl Zekkar (Dimesk: Darueby’l-Fikr, 1976).

38 fbn HisAm, Siretii’n-nebeviyye, thk, Mustafa el-Seka- ibrahim el-Ebyard; Abdiilhafiz Sibli (Dimegk: Daru ibn Kesir,
2005).



18 | Ebli Mansiir el-Matiiridi'den Ntireddin es-Sablini’ye Peygamberlik Anlay1s

Tarthu'r-rusiile l-miilik® isimli eserlerine yeri geldikce miiracaat ettik. Bunlar icerisinde ibn
ishak, kendinden sonra gelen biitiin siyer ve tarih yazarlarinin seyhi ve piri sayilmis, daha
sonraki siyer miiellifleri onun talebesi kabul edilmistir. ibn Sa’d, Ezraki, Belaziiri ve Taber?
basta olmak iizere meshur tarihgiler eserlerinde ibn ishak’tan gelen rivayetlere genis yer
ayirmiglardir, Tbn ishak 6zellikle anlattigi konularin hadislerle irtibatini ¢ok iyi kurmus,
bazen sahsi goriislerini de ekleyerek bircok rivayeti birlestirip biitiinlestirmeyi basarmis bir
tarihcidir. ibn Ishak, ana konumuz olan niibiivvet bahsinin alt basliklarindan birisi olan
delaili’n-niibiivve® konusuna ilk temas eden kisi olmas1 bakimindan ayrica 6nemlidir.!

Matiiridi ile SAblint'nin biyografileri ile hocalar1 ve 6grencilerine iliskin olarak tabakat ve
teracim kitaplarindan istifade ettik. Bu baglamda klasik tabakat eserleri* ile ok sayida cagdas
aragtirmaya miiracaat ettik. Zira tabakat eserlerinde Es’arilik ve Matiiridilik gibi mezheplere
ozel olarak tahsis edilme durumu yoktur. Kalayci'nin tespitiyle, “Tabakat tiirii eserlerin
yazildigi gevre genellikle islam diinyasinin bat1 bélgeleridir ve yazim siirecinin arka planinda
biiytik dl¢iide nakilcilik ve rivayetcilik faaliyeti yatmaktadir. Bu durum, eserlerin igeriklerine
ve yaklasim bicimlerine de dogrudan tesir etmistir.”** Dolayisiyla bu tiirden eserlerin kaynak
degeri olabilmesi siyasi ve toplumsal agidan miimkiin iken keldmi goriislerin tespiti
noktasinda baska kaynaklarla desteklenmesi gerektigini ifade etmek zorundayiz.

Matiiridi ve Sabini'nin yasadig1 dsnemde hiikiim stiren devletler olan Sdmaniler ile Bat1
Karahanhlar tarihinin bilinmesi énemlidir. Yine bu dénemde islam diinyasinda hiikiim
siiren Selguklular ile Abbasiler hakkinda 6zellikle Maveriiinnehir baglaminda tarihi
bilgilere ihtiya¢ vardir. Biz bu konulara iliskin olarak klasik ve giiniimiiz kaynaklarindan
genis bir literatiir olusturduk. Selguklularla ilgili olarak Mehmed Altay KSymen'in Biiytik
Selguklu Imparatorlugu Tarihi isimli {i¢ ciltlik eserinden istifade ettik. Bu eserin
medreselerle ilgili boliimiinde Nizamiye Medreselerinin kurulus sertiveni, Selcuklu veziri
Nizami'l-Miilk’iin (81, 485/1092) medreselerin kurulus ve isleyisindeki katkilar ile
medreselerin kurulus amaci hakkinda verilen bilgiler, dénemin dini, mezhebi ve ilmi
atmosferinin tespiti noktasinda olduk¢a 6nemlidir.*

Selcuklular Dénemi dini ve siyasi yaklasimlarin neler oldugu hususunda Ahmet Ocak’in
Selcuklularin Dini Siyaseti isimli calismasinin nemli bir eksikligi giderdigini gordiik. Bu
eserde, $if ve Siinni hilafetler olmak tizere iki kutba ayrilan, ayni zamanda pek ¢ok siyast
tesekkiilin meydana geldigi 1sldim cografyasimin 5./11. yiizyilldaki durumunu ve

%9 Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberd, Tarihu'r-rusiil ve'l-miilik, cev. M. Faruk Giirtunca
(istanbul: Saglam Yayinlari, 2007).

% Peygamberlik miiessesesini, 6zellikle Hz. Muhammed’in peygamberligini ispatlamak amaciyla yazilan eserlerin
ortak adi. bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Delailii'n-niibiivve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlar1,1994), 115-117.

41 Mustafa Fayda, “ibn ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/93-96.

2 Abdiilkerim b. Muhammed Sem’ani, el-Ensdb, nsr. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani. vd.
(Haydarabad: Meclis-i Dairetii’l-Osmaniyye 1962); Muhammed b. Muhammed el-Kuresi, Cevadhiriil-mudiyye fi
tabakati’l-Hanefiyye, thk. Abdiilfettah Muhammed el Hulv (Kahire: yy. 1993); Mahmid b. Siilleyman Kefevi,
Ket#ibii alami’l-ahyar min fukah®i mezhebi'n-Nu‘mani'l-muhtar (istanbul: Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr.
548); ibn Kutluboga, Tacii't-teracim fi tabakati'l-Hanefiyye (Sam: Daru’l-Erkam, 1992); Katip Gelebi, Kesfii’z-ziintin
nsr. M. Serafeddin Yaltkaya (istanbul: yy., 1941). Muhammed Abdiilhalim el-Leknevi, Fevaidu’l-Behiyye fi
Teracimi’l-Hanefiyye (Beyrut: Daru’l-Erkam, 1998).

4 Kalayci, Esarilik-Matiiridilik fligkisi, 11.

“ bk. Mehmed Altay Kdymen, Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu Tarihi (Ankara: TTK Yayinlar1,1984), 347-382.
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Selguklularin Siinni diisiincenin himisi olarak gelismesi icin gésterdigi cabanin yan sira,
Sit, Batini, Karmati gibi Ehl-i siinnet dis1 akimlara kars: verdigi miicadeleyi ana kaynaklara
dayanarak ortaya koymaya calisilmistir. Ayrica eser; Selcuklular Dénemi’'nde mezhepleri,
tasavvuf hareketlerini, Selcuklularin bunlara karsi yaklasimini, topraklarindaki
gayrimislim halkin durumu ve Selguklularin onlara kars1 aldigi tedbirleri de kapsamasi
itibariyla son derece 6nemlidir.® Selcuklularla ilgili bir diger kaynagimiz Selguklular
devrine iligkin temel kaynaklardan birisi olan Sadreddin Nisir ibni Ali el-Hiiseyni’nin
Ahbarii’d-Devleti’s-Sel¢iikiyye* isimli eserdir.

Aragtirmamiz esnasinda Matirid? gibi bir miitekellimin yetistigi devlet olan Sdméno-
gullar1 (SAmAniler) hakkinda {ilkemizde yapilmis kapsamh arastirmalarin olmadigini
gordiik. Mevcut iki calismadan Tilay Yiirekli tarafindan hazirlanan Samanier Devleti? isimli
yiiksek lisans tezi ile Aydin Usta tarafindan hazirlanan Siyasi ve Kiiltiirel Samaniler Devleti
Tarihi (943-1005)% isimli doktora tezi, veri elde edebilmek adina ¢alismamiz agisindan
onemlidir.

Sehir tarihi ve cografya kitaplari da ¢alismarmzin kaynaklar arasinda yer almaktadir., Ebi
Bekr Muhammed b. Ca'fer en-Nersahi’nin (6l. 348/959) Tarihu Buhdrd isimli eseri
Maveraiinnehir bolgesinin Semerkant ile birlikte 6nemli sehirlerinden birisi olan Buhara ile
ilgili kaynak niteliginde bilgiler icermektedir.* Matliridi'nin yasadig1 bélge olan Semerkant’a
iliskin ise {ilkemizde yapilan en derli toplu ¢alisma olan ve temel kaynaklarla desteklenen
Semerkant Tarthi isimli ¢alisgmay1 temel eser olarak belirledik. Osman Aydinh tarafindan
hazirlan bu eserde Semerkant'in fethinden S&mainilerin yikihsina kadarki siirec ele
alinmaktadir ki dénem itibariyla bizim ¢alismamizin tam olarak merkezindedir. Semerkant'in
siyasi ve askeri tarihi, iktisadi durumu, ilmi, kiiltiirel ve sosyal hayati isimli d6rt ana basliktan
olusan eserde, Semerkant’ta islam 6ncesi sonrasi yer alan dinler hakkinda bilgiler vardir.>

Miatiiridi ile Sabni arasindaki Hanefi-Matiirldl gelenekten gelen keldmcilarin
eserlerinden de yeri geldigince istifade etmeye alistik. Ozellikle Maveraiinnehir bélgesinde
yasayan miitekellimlerin goriisleri Hanefi-Matiiridi keldminin anlasilmas: noktasinda son
derece mithim kaynaklardandir. Bunlardan birisi Aldeddin el-Usmendi’nin (8l. 522/1157)
Liibabii'l-kelam isimli eseridir.”’ Sablinl’ye yakin bir zamanda yasayan Usmendi niibiivvet
basligina miistakil bir béliim ayirmustir.”” Usmendi, yasadigi dénem itibariyla Eb Hafs
Necmeddin Omer en-Nesefi (61. 537/1145), Te'vildt'1 serh eden Aldeddin es-Semerkand? (51.
539/1144) ve Sab(ni ile ¢agdastir. Yine el-Milel ve'n-nihdl isimli klasik mezhepler tarihi
eserinin miiellifi Sehristini de (61. 548/1153) ayru dénemde yasamustir.

Matiiridi keldm sistemini ve diisiincesini analiz edebilmek ve Sab{ini zamanina kadar
stireg takibi gerceklestirmek adina Matiiridi gelenekte eser vermis ve keldm tarihi agisindan
kiymetli miitekellimlerin eserlerini de inceledik. Bu kapsamda Matiiridi'nin hemsehrisi

45 bk, Ahmet Ocak, Selcuklularin Dinf Siyaseti (istanbul: Tarih ve Tabiat Vakfi Yayinlari, 2002).

% Sadreddin el-Hiiseyni, Ahbdrii'd-Devleti’s-Selciikiyye, cev. Necati Lugal (Ankara: TTK Yayinlari, 1999).

7 Tiilay Yiirekli, Simaniler Devleti (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, YL Tezi, 2002).

8 Aydin Usta, Siyasi ve Kiiltiirel Samaniler Devleti Tarihi (943-1005) (istanbul: Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003).

#  Ebu Bekr Muhammed b. Ca’fer en-Narsah, Tarihu Buharg, ¢ev. Erkan Goksu (Ankara: TTK Yayinlari, 2013).

50 Osman Aydinly, Fethinden Sdmaniler'in Yikihisina Kadar Semerkant Tarihi (istanbul: ISAM Yayinlari, 2018)

51 Aldeddin-el-Usmend, Liibabiil-keldm, thk. M. Sait Ozervarli (istanbul: TDV Yayinlari, 2019).

52 bk, Usmendj, Liibabiil-keldm, 106-126.
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Hakim es-Semerkandi’nin (8. 342/953) es-Sevddiil-a’zam® isimli eseri miiracaat
kaynaklarimizdan oldu. Her ne kadar Hakim es-Semerkandi, eserinde Matiiridi’den
bahsetmese de es-Sevadiil-a’zam, Maverilinnehir Hanefllerin itikadi goriisleri iizerinde
belirleyici bir eser ve resmi bir belge mahiyetindedir. Zira bu eser, Simani emiri ismail b.
Ahmed’in (8l. 295/907) Ré&fizi firkalarla miicadele kapsaminda Ehl-i siinnet inancini
savunmak maksadiyla bir eser yazilmasiri istemesinin ardindan Hakim es-Semerkandi’ye
gorev tevdi edilmesi neticesinde yazilmistir. Bu baglamda eser dénemin “tehlike” olarak
addedilen gruplarin kimler oldugu ve hangi goriisleri dolayisiyla miicadele edildiginin
tespiti agisindan Snemlidir.

Ebii'l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi’'nin (1. 373/983) soru-cevap seklinde
kaleme aldig1 Beydnii akidetii’l-usill isimli eseri Hanefi-Mattiridl anlayisin erken dénem
klasikleri arasinda sayilir. Dini akideleri Ehl-i siinnet ilkeleri dogrultusunda halka
ogretmeyi amaglayan ve delillendirme ve tartismaya girmeyen bu risale, ilk dénemlerde
Ehl-i slinnet taraftarlarinin benimsedigi “dmentii esaslarim” belirtmesi bakimindan
6nemlidir.>

Bati Karahanlilar Dénemi Hanefl alimlerinden olan EbQl'l-Yiisr el-Pezdevi’'nin® (&l.
493/1099) Usiilii'd-din® isimli eserleri Maveratinnehir Hanefi kaynaklarindan biridir. Ebal’l-
Yiisr Pezdevi, SAblni'nin eserlerinde ¢okga atif yaptig1 bir isimdir. Bu bakimdan onun
eserleri ve goriislerine miiracaat etmemiz elzem olmustur. Pezdevi'nin Usili'd-din isimli
eseri Hanefi-Matiiridi keldm sisteminin 6nemli bir halkasidir ve Matiiridi ile Sdblini arasinda
yer almasi itibariyla degerlidir. Pezdevi, kitab1 yazma gerekeesini, Matiiridi'nin Kitdbii't-
Tevhid'inde anlasilmasi zor yerler, gereksiz bazi uzatmalar ve tertibinde diizensizlik
bulunmasina baglar. Ote yandan kendi iilkesinde bid’at ehlinin olmasinin yani sira Hanefi
fakihlerinin tevhid ilmini ihmal etmeleri sebebiyle Ehl-i siinnet cizgisinde bir eser
yazilmasinin gerekli oldugunu belirtir. Matiiridi’nin eserinden sonra ve Nesefi’den dnce
mezhebin en 6nemli kitabi sayillan Usili'd-din muhtevasi ve meselelere yaklagim
bakimindan Kitdbii't-Tevhid'le paralellik arz eder.>

Abdullah Demir, Ebii'l-Leys Semerkandi’den sonra Pezdevi'ye gelinceye kadar gegen
yaklasik bir asirlik siirecte, keldm yonteminin kullanildigi herhangi bir Hanefi-Matiirid}
kelam kaynagi tespit edilemedigini sdylemektedir. Dolayisiyla Pezdevi'nin keldmi anlamda
fetret devri sonrasinda ortaya ¢ikan ilk miitekellim oldugunu belirterek onun Usili'd-din’i,
Matiiridi’nin Kitdbii’t-Tevhid isimli eserinin anlasilmast i¢in degil, Hakim es-Semerkandi'nin
es-Sevddiil-a’zam isimli eserinin ihtiyaca binaen giincellenmis bir serhi olarak
degerlendirilebilecegi kanaatindedir. Demir, bu goriisiine delil olarak Eb(i Hanife ve

53 Ebii'l-Kasim el-Hakim es-Semerkandy, es-Sevddiil-a’zam, cev. Talha Alp (istanbul: Yasin Yayinevi, 2011).

% Yusuf Sevki Yavuz, “Beyanii Akideti’l-Us{ll”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/33.

5 Taskoprizade, iki kardesten birisine “zorluk” anlaminda “Usr”, digerine ise “kolaylik” anlaminda “Yiisr”
denmesinin sebebini eserlerinde kullandiklar: ifadelerin zorlugu-kolaylig1 ve anlasilir olup olmamast ile ilgili
oldugunu soyler. bk. Taskoprizide, Miftdhu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde fi mevzidtil-ulim nsr. KAmil Bekri-
Abdiilvehhab Ebii'n-Nfir (Kahire: Darii’kiitiibi’l-hadis, 1968), 2/185.

5 Ebuw’l-Yiisr el-Pezdevi, Usiilii'd-din, nsr. Hans Peter Linss (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyyeli’t-tiiras, 2003).

57 Bekir Topaloglu, “Usiili’d-Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/217-
218.
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Matiiridl imanin mahlik oldugunu benimsemesine ragmen Pezdevi’'nin Hanefi-Matiiridi
keldm anlayisiyla bagdasmayan gériislere sahip olmasini gosterir.>

Maveraiinnehir bslgesi dnemli Hanefi-Matiiridi kelam eserlerinden biri de Eb{i Ishak es-
Saffar'm 8l. 534/1139) Telhisiil-edille li-kava‘idi’t-tevhid isimli eseridir. Bu eserde keldmin
biitiin konular1 ayrintili bicimde ele alinmaktadir. Eserde Matiiridilik yerine Hanefiyye
kavramu tercih edilmekte ve daha ¢ok Ehl-i siinnet adi 6ne ¢ikarilmaktadir.®

Sabini'nin gliniimiize ulasan t¢ eseri vardir: el-Kifdye fi'l-hiddye,® el-Biddye fi usili'd-
din®! ve el-Miinteka min ismeti’l-enbiyd. Onun Hanefi-Matiiridi keldmina dair bu eserleri,
ddneninde Matiiridiligin bilinmesinde 6nemli bir ihtiyac1 gidermistir. Niibiivvet
meselesinde miistakil bir eserinin olmasi ise ayr1 bir 6neme sahiptir. A¢ik ve samimi bir
islipla kaleme alinan el-Miinteka, erken donemde telif edilen ve hakkinda bilgi
bulunmayan Besigari’nin (51. 4/10. yy.) eserini® zayi olmaktan kurtarip giiniimiize intikal
ettirmistir. Kitapta isimleri gecen peygamberler ve sozi edilen konulara dair ayetlerle
diger ayetler arasinda baglant1 kurularak yorumlar getirilmis ve akli istidlal yontemi
benimsenmis, bdylece Matiiridi'nin tefsir gelenegi stirdtriilmistiir. Nitekim eserin kirkt
askin yerinde Matiiridi’ye atif yapilmistir.®*

Konumuzla baglantili kavramlarin sozlikk ve terim anlamlarini tespit sadedinde ibn
Manzlir'un Lisaniil-Arab,* Ragib el-isfehni'nin el-Miifreddt®, Seyyid Serif CiircAni'nin
Kitabii't-Tdrifat Miitercim Asim Efendi’'nin Kdmisil-Muhit Terciimesi,” HasirizAde EIif
Efendi’nin, en-Niiru'l-Furkdn fi Serhi Lugati’l-Kur'an ® isimli eserleri kavramlara dair miiracaat
kaynaklarimizdandr.

Arastirmamizda iilkemizde niibiivvet konusu &zelinde hazirlanan tiim cahsmalar iSAM
basta olmak {izere katalog tarama imkani veren tiim siteler ve ulusal kiitiiphanelerde tarandi.
Bu taramalar neticesinde elde edilen kaynaklar kronolojik olarak siralanip analiz edilerek
istifade edildi. Doktora ve yiiksek lisans ¢alismalarina bu kapsamda miiracaat edildi. Bunlarin
varsa kitap formati kullaruldi. Ancak kitaplarin farkh baskilar: olmasi ve tizerinde degisiklik
olmasi ihtimali g6z 6niinde bulundurularak tez halleri de gériildi.

58 Abdullah Demir, Ebi Ishak es-Saffdr'm Keldm Yéntemi (istanbul: ISAM Yayinlari, 2018), 34.

% flyas Uziim, “Eb{l ishak Saffar”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/462-463.

% Bueser 2019 yilinda Ramazan Biger tarafindan ayni adla Tiirkceye cevrilmistir. bk. Niireddin es-Sab{ini, el-Kifdye
fil-hiddye, cev. Ramazan Bicer (Ankara: Berikan Yayievi, 2019).

¢ Bu eser Bekir Topaloglu tarafindan Matiiridiyye Akaidi ismi ile Tiirkgeye cevrilmistir. bk. Nireddin Sabani,
Matiiridiyye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu (istanbul: MUIF Vakfi Yayinlari, 2020).

62 SAb{ni, el-Miintekanin basinda Ebii’l-Hiiseyin Muhammed b. Yahy4 el-Besagari (4./10. yiizy1l) tarafindan kaleme
alinip ‘Ismetiil-enbiyd’ diye s6hret bulan Kesfiil-gavamiz fi ahvalil-enbiyd@’ adli eserden 6zetledigini sdyler. bk.
Niireddin es-Sab{ni, el-Miinteka min ismetil-enbiyd (Beyrut: Dar-u ibn Hazm, 2013), 22.

6 Mehmet Bulut, “el-Miinteka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/31.

¢ bn Manzur, Lisanu'l-Arab (Kahire: Matbaatii's-selefiyye, 1247/1831).

6 Ragib el-isfahan, el-Miifreddt: Kur'an Kavramlan Sozliigii, cev. Abdiilbaki Giines- Mehmet Yolcu (istanbul: Cira
Yayinlari, 2012).

¢ Seyyid Serif Ciircan, Kitabii't-Tarifdt (Arapga-Tiirkce Terimler Sézliigii), cev. Arif Erkan (istanbul: Bahar Yayinlari,
1997).

¢ Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu'l-Muhit Terciimesi, ed. Mustafa Kog (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi Yayinlari, 2013), 1-6.

¢ HasirizAde EIif Efendi, en-Niiru'l-el-Furkan fi Serhi Lugati’l-Kur'dn, haz. Mustafa Kog- Eyyiip Tanriverdi (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligy, 2015.
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Niibiivvet konusunu ele alan ¢alismalar iilkemizde 1985 yilinda merhum Hayrettin
Yilmaz'in imam-1 Rabbani Ahmed Faruki Serhendi'de Niibiivvet Anlayisi® isimli doktora tezi ile
baslamis, bugiine kadar altmigtan fazla yiiksek lisans ve doktora tezi hazirlanmigtir. Bu
tezlerden bir kismi niibiivvet meselesini dinler tarihi zaviyesinden, bir kism din felsefesi
ve tasavvufi agidan” ele almaktadir. Konuyu son dénem yazar ve diisiiniirlerinin bakigina
gore ele alan calismalar da bulunmaktadir. Ornegin Muhammed Abduh’un Tevhid, Niibiivvet
ve Efal-i ibad Meselelerine Bakist isimli caliyma, Halil Taspmnar tarafindan Erciyes
Universitesinde 2001 y1linda doktora tezi olarak hazirlanmustir. Benzer sekilde Mustafa Sabri
Efendi’nin Niibiivvet Anlayist isimli doktora tezi Ahmet Ozvarinli tarafindan 2016 yilinda
Erciyes Universitesinde hazirlanmistir. Bu arastirmanin odak noktasindan biri olan
Matiridi’de niibiivvet anlayisi konusunda iki yiiksek lisans,” iki doktora tezi” ve bir
dogentlik tezi”* hazirlanirken Nireddin es-S&blini'nin niibiivvet anlayis ile ilgili hicbir
calismanin yapilmamis oldugu tespit edilmistir.

Kemal Isik tarafindan 1980 yilinda hazirlanan Matiirid?’nin inang Sisteminde iman, Allah
ve Peygamberlik Anlayisi isimli dogentlik tezinin son bolimi Matiridi’de niibiivvet
anlayisina ayrilmistir. Bu boliimde niibiivvete iliskin hususlarin hemen hemen tamami
verilmekte ancak son derece 6zet olarak anlatilmaktadir. Matiiridi'nin niibiivvet meselesine
iliskin kanaatleri ¢ogunlukla Kitdbii'Tevhid’den naklen ortaya konulmakta zaman zaman
Te'vila'tii'l-Kur’an’a miiracaat edilmektedir. Bu iki kaynaga ilaveten Matiiridi gelenekten bir
kaynak olmast itibariyla Nesefi'nin Tebsiratiil-edille’sinden istifade edilmektedir. Bagkaca bir
kaynaga yer verilmemesi erisim probleminin bir tezahiirii olabilir. Ancak konunun vuzuhu
agisindan yetersizdir. Matiiridl gelenegin en 6nemli temsilcilerinden Sab(ini’den ise hig
bahsedilmemektedir.”

Mustafa Can tarafindan 1997’de hazirlanan Matiiridi’ye Kadar Niibiivvete Kars: Cikanlar ve
Matiiridi'de Niibiivvet Anlayist isimli doktora galismasi, niibiivvet inancina dair belli bash
tartismalar1 barindirmasi agisindan 6ncii ¢alismalardan birisidir. Ancak Matiiridi’nin iki
temel eserinden birisi olan ve oldukc¢a hacimli bir calisma olan Te'vildtii’l-Kur'an’a o dénemde
tahkik edilmemesi hasebiyle ¢ok fazla yer verilmemistir. Bu durumu yazar su sekilde ifade

% Hayrettin Yilmaz, Imam-1 Rabbani Ahmed Faruki Serhendi'de Niibiivvet Anlayisi (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1985).

70 bk, Mustafa Sinanoglu, Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an-1 Kerim'de Niibiivvet (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi 1995); Emine Aydin, Yahudilikte Niibiivvet (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010).

7t bk, Kazim Agcakaya, Hakim et-Tirmizi'nin Niibiivvet ve Velayet Teorisi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002); Kemal Bahge, imam Gazali ve Niibiivvet Anlayist (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008); Abdul Rashid Puthiya Purayilsah, Sah
Veliyyullah ed-Dihlevi'nin Niibiivvet Anlayist (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2010).

72 Abdurrahim Tabak, imam-1 Mdtiiridi'de Niibiivvet Anlayist (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2006); Kenan Gilgil, imam Matiiridi ve Niibiivvet Anlayist (E1az1g; Firat Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008)

7 Mustafa Can, Matiirid’ye Kadar Niibiivvete Karst Cikanlar ve Matiiridi'de Niibiivvet Anlayist (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1997); Kalmahan Erjan, imam Matiiridi'de Peygamberlik
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi, Doktora Tezi, 2003).

74 Kemal Isik, Matiiridi'nin inang Sisteminde iman, Allah ve Peygamberlik Anlayis: (Ankara: Fiitiivvet Yaynlari, 1980).

75 Isik, Matiiridi'nin Inang Sisteminde Iman, Allah ve Peygamberlik, 103-132.
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istidlallerinin daha miisahhas bir nitelik kazanmas1 amaciyla gerek Kur’an-1 Kerim’de ifade
edilen, gerekse degisik din, firka ve kisiler tarafindan dile getirilen temel itiraz noktalarim
tespit ettik. Daha sonra onun iki 6nemli eseri olan Kitdbii't-Tevhid ve Te'vildtii'l-Kur'an1
inceledik. Tevhid'de niibiivvet ve risaletin ispat1 i¢in kirk sayfalik miistakil bir bsliim olmakla
birlikte, biz niibiivvetle dogrudan ve dolayli konularda sdylediklerini tespit etmek amaciyla
eserin bir¢ok béliimiinii de taradik. Tahkiki yapilamadigi i¢in Te vilat'in tamamini detayl bir
sekilde gbzden gecirme imkdm bulamadik. Ona da niibiivvete dair eserlerde ele alinan
ayetlerden hareketle basvurduk. Bu vesileyle bu hacimli ve 6nemli tefsirin nesrinin
yapilmasi hilinde ¢ok daha zengin malumat elde edecegimize dair kanaatimizi belirtmekte
yarar gorliyoruz.””® Bugiin Matiiridinin Te'vildtii'l-Kur'an isimli eserinin hem nesrinin
yapilmasi hem de Tiirkce cevirisinin tamamlanmasi daha kapsamli bir arastirma
yapmamiza imkin verecek durumdadir. Dolayisiyla Matiiridi’nin niibiivvet anlayisin,
onun nesredilen ve cevrilen eserleri ile birlikte doktora arastirmasi olarak yeniden ele
almmasinin alana katki saglayacag diistintilmistiir.

Matiiridi’de peygamberlik anlayisina iliskin bir diger tez 2003 yilinda Kalmahan Erjan
tarafindan hazirlanmistir. fmam-1 Matiiridi’de Peygamberlik adiyla hazirlanan bu tez, yalnizca
130 sayfa olup konunun etraflica anlatilmasindan uzaktir. S6z konusu doktora tezi,
Peygamberligin fmkani, Peygamberligin Ispati ve Peygamberlik Kurumu baslikli {ic béliimden
olusmaktadir. Bu ¢alismada Erjan, niibiivvetle ilgili genel bagliklar1 ele alarak 6zet sekilde
ifade etmis tartigmalara hi¢ de§inmemistir. Ornegin Matiiridi ile yakin dénemde yasayan ve
goriisleri ile Maveraiinnehir bolgesinde ¢ok biiyiik tartismalara sebep olan Eb{i Bekir er-
Ré4zi'den ve ona cevap olarak eser yazan Eb( Hatim er-R4zi'den hi¢ bahsedilmemistir.
Mitiridi’nin niibiivvet bashginda olduk¢a kapsaml agiklamalar yapmasimin en énemli
sebebi niibiivveti inkdr eden gériis ve akimlardir. Ote yandan Matiiridi’nin yasadigi
donemin dini-siyasi arka planina hi¢ deginilmeyen bu arastirmada fikir-hadise irtibatinin
eksik kaldig1 ve alana katki saglayacak sonuglara yeterince ulasilamadigi sdylenebilir.

Matiiridi'de Niibiivvet Anlayisi konulu yiiksek lisans tezi 2006 yilinda Abdiirrahim Tabak
tarafindan hazirlanmistir. Bu ¢alismada, Matiiridi'nin goriislerinin niibtivvetle ilgili verilen
bashklarin altinda serdedilmesi suretiyle konunun anlasilir kilinmaya ¢alisildigr goriiliir.
Diger yandan Matiiridi dncesi baz1 keldmcilarin niibiivvetle ilgili goriisleri bashg: altinda
Eb{i Hanife ve Eb(i'l-Hasan el-Es’ari'nin goriisleri yam sira Sia ve Mu’tezile mezheplerinde
niibiivvet anlayisina deginilir. Yine ayni bashkta Brahmanlar’da niibiivvet ve Eb{ isa el-
Verrak ve ibnii'r-Ravendi’nin goriislerine temas edilir. Matiiridi éncesi bazi alimlerin
niibiivvet anlayislarinin Brahmanizm’in alt baghg: olarak islenmesi hata olmakla birlikte
meselenin fikri arka planinin ne oldugunun ortaya konulmas: hususunda faydali olmustur.
Ancak Es’ari’nin, Matiiridi 6ncesi bir alim olarak gosterilmesi hatali olmustur. Bu durum,
Es’ari’nin Matiiridi’den dnce Ehl-i siinnet kelAminin kurucusu ve dnciisii oldugu intibasint
uyandirmaktadir. Oysa Smriiniin kirk yihm Mu'tezile iginde gegiren Eg’ari’den dnce Ebii
Hanife cizgisinde Ehl-i stinnet keldmi Matiiridi tarafindan sistemlestirilmeye baglanmistir.
Yiiksek lisans tezi olmasi itibariyla birinci el kaynaklar yerine giiniimiiz akademisyen ve

76 Can, Matiiridi'de Niibiivvet, 217.
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yazarlarinin goriislerinden hareketle bir kurgu s6z konusudur.” Matiiridi'nin niibiivvet
anlay1s1 konusunda bir diger yiiksek lisans tezi ise Kenan Gilgil tarafindan hazirlanmstir.®
Bu ¢alisma, konuyla ilgili énciillerine nispetle daha derli toplu olmakla birlikte konunun
yiiksek lisans seviyesinde ele alinmasinin beklendik sonuglar ile temayiiz etmektedir.

Mitiiridi ile Sablni'nin niibiivvet anlayiglarimin tespit ve mukayese edilmesinin
amagclandig1 bu calismada, temel kaynaklarimin kullanilmasina 6ncelik verilerek fikir-hadis
irtibat1 tizerinden tartigmalarin dini-siyasi arka planinin takip edilmesine ¢alisilmistir. Bu
sayede Matiiridi ve Sablini merkezli olarak Hanefi-MAatiiridi keldm sisteminde niibiivvet
anlayisimin tarihsel siireci belirlenerek alana katki hedeflenmistir.

4. Arastirmanin Yontemi

Arastirmamizda genel anlamda sosyal bilimlerin, 6zel olarak ise ilm-i kelam ve
mezhepler tarihinin arastirma yontemlerini kullandik. Her seyden o6nce her iki
miitekellimin yasadiklar1 cografyay: dini, siyasi, kiiltiirel ve ekonomik olarak ele almamiz
miinasebetiyle Islam tarihi kaynaklarina miiracaat ettik. Tarihi olaylarin ve tarihi
sahsiyetlerin icinde yasadiklar1 toplumdan bagimsiz distiniilemeyecegi gerceginden
hareketle “fikir hadise irtibat1” yéntemini” benimsedik. Zira Simaniler zamaninda yasayan
Matiiridi ile Bati Karahanlilar zamaninda yasayan Sab(ni'nin her ikisi de Maveraiinnehir
bolgesinde yasasa da aralarindaki yaklagik iki yiiz elli yillik siire, Matiiridiligin siireg
agisindan takibini gerekli kilmaktadir. Biz de siire¢ takibini sosyal bilimlerin ilkeleri
cercevesinde yapmaya calistik.

Sénmez Kutlu'nun da ifade ettigi gibi “insanlar arasindaki goriis farkhiliklar1 ve
ayriliklari, tabii, psikolojik, tarihsel, dini ve sosyolojik bir vakiadir. Her bir din, felsefe ve
ideoloji, bu gergekten nasibini almigtir.”® Tartisilan konunun tarihi arka plani ve baglam
tam olarak tespit edilmediginde klasik bir metni dogru anlamak giiclesmektedir.?* Her
kutsal metin, genel anlamiyla belli bir tarihsel baglamda ve dogal olarak da o baglamin
dokusuna uygun sekilde olusur. Meseleye yalnizca Kur’an baglaminda bakildiginda buna en
glizel 6rnek niizul sebepleridir. Pek ¢ok ayetin kendisine 6zgii bir ntizul sebebi vardir ve
bunlar onlarin anlagilmasinda ¢ogu kez belirleyici bir rol oynarlar.®

Kutlu'nun “zihniyet ¢oztimleyici psiko-sosyal yaklasim” olarak ifade ettigi yontem, her ne
kadar mezhepler tarihinde kullanilan bir yontem olsa da keldm ilminin de benzer yaklasimlari
olmast itibariyla 6nemlidir ve bizim yontemlerimiz arasinda yerini almistir. Bu yontem 6zetle
su sekilde ifade edilebilir: “Insanlarin ayni hadise, olgu, olay veya nesneleri farkh bakis
acilariyla gormelerine sebep olan sey, cogu kere kisisel egilimleri ve toplumsal
mensubiyetlerindir. Bir baska ifadeyle etkisinde kaldiklar1 zihniyettir, Bu bakimdan, farkl:

77 bk. Abdiirrahim Tabak, imam-1 Matiiridi ‘de Niibiivvet Anlayisi (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006).

78 Kenan Gilgil, imam Matiiridi ve Niibiivvet Anlayisi (El4z18: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek
Lisans Tezi), 2008.

79 Fikir-hadise irtibatinin kurulmasi hakkinda bk. Hasan Onat, “Bilim, Bilimsel Yéntem ve islam/ilahiyat
Bilimlerinde (Ulim-i Diniyye) Yéntem Sorunu”, Modern Dénemde Dini ilimlerin Temel Meseleleri (istanbul: {SAM
Yayinlari, 2007), 41-56.

8 S8nmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris (istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 38.

81 Demir, Saffdr’in Keldm Yontemi, 24.

82 Metin Ozdemir, “Yeni Bir Keldm Projesi Olarak Baglamsal Teoloji”, Islami [limler Dergisi 1-2 (Bahar-Giiz 2009), 28.
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bakis acilarimi daha iyi anlayabilmek icin onlarin arkasinda belirleyici rol oynayan
zihniyetlerin ¢ziimlenmesi gerekir. Bu anlamda keldm{ gériislerin 6rtiik referans sisteminin
¢oziimlenmesi olarak isimlendirilebilecek psiko-sosyal ¢éziimlemedir.”® Bu baglamda
herhangi bir bslgeye ulasan bir diisiincenin veya goriisiin, bolgenin sosyo-kiiltiirel iklimine
gore sekillenmesi ve bolgenin sartlarina uyum saglamasi kaginilmazdir. Aksi halde bu
diisiincenin, kalicihgini ve siirdiiriilebilirligini saglamasi miimkiin degildir.*

ilim adamlarinin icinde yasadiklari cografyanin etkisiyle, ilmi &nceliklerinin ve
yontemlerinin farkhilastigini ifade etmemiz miimkiindiir. Bunun giizel érneklerinden biri,
niibiivvet tartismasinda Matiiridi ile Eg’ari’'nin konuya ayirdiklar mesai farkidir. Nitekim
adina nispet edilen ekoliin kurucusu Eg’ari’nin kendi eserlerinde niibiivvetle ilgili goriislerin
cok az oldugu goriilecektir. Es’ari’nin niibiivvete dair diisiinceleri ondan sonra yazilan ibn
Flrek’in el-Miicerred isimli eserlerinde toplanmistir.®® Es’ari’nin niibtivvetle ilgili
tartismalara ¢ok az yer vermesi, ilgili tartismalarin yasandigi cografyadan uzak olmasi veya
tartismalarin varligina dair bir bilgiden uzak kalmasi ile agiklanabilir. Oysa Matiiridi,
Kitabii't-Tevhid'in yaklasik elli sayfasini niibiivvete ayirmustir. Dolayisiyla arastirmamiz
esnasinda sahislarin gérislerini ortaya koyarken i¢inde yasadiklar: dénemin ilmi, kiiltiirel
ve siyasi atmosferine de yer vermenin gerekli oldugu gercegini g6z 6niinde bulundurduk.

Miitekellimlerin ve mezheplerin goriislerini ifade ederken baglamindan koparmadan
betimleyici (descriptive) bir yontem kullandik. Yani mezhebi veya miiellifi, kanaatlerini
elestirmeksizin, oldugu gibi aktarma yoluna gittik. Bizim amacimiz, bu ¢alisma Szelinde
goriislerin haklihgi ortaya koymak veya elestirmek degil; goriislerin “ne oldugunu”
belirlemek ve sonrasinda mukayese ederek kendi biitiinliigii icinde anlamaya calismaktir.

Hanefi-Matiiridi gelenegin iki 6nemli simasinin niiblivvet goriislerini ortaya koyarken
nesnel bir bakis ile degerlendirme gayretinde olduk. Ancak Matiiridi ve S&blni'nin
niibiivvet anlayislarinin mukayese edildigi konularin arka planini ortaya koyabilmek icin
goriislerinin temellendirilmesi anlaminda normatif degerlendirmelere yer verdik.

Ulastigimiz sonuglar1 kaleme alirken Arapga 6zel isimlerin ve keldm terimlerinin
yaziminda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nin imla kurallarini benimsedik. Tiirkce
yazimi yayginlik kazanan kelime ve kavramlari oldugu gibi yazdik. Yani, yazildiginda
kastedilen mananin anlasildig1 ve baska bir ¢agrisima sebebiyet vermeyen kelimeler icin
ilave imla kurallarim tatbik etmeyi zaid saydik. Tiirk¢e kelime ve kavramlarin imlasinda
Tiirk Dil Kurumunun resmi internet sitesinden (http://www.tdk.gov.tr/) istifade ettik.
Dipnot gosteriminde ise ISNAD Atif Sistemi'ni kullandik.#¢

8 Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 164-165.

8  Cagfer Karadas, “Semerkand Hanefl Keldm Okulu Matiiridilik: Olusum Zemini ve Gelisim Siireci”, Usil Dergisi 6
(Temmuz- Aralik 2006), 67.

8 Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, 102.

8 http://www.isnadsistemi.org.tr
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MATURIDI VE SABUNT’NIN iLMI KiSiLIKLERi

1. Yasadiklar1 Sosyal Kiiltiirel Cevre

Eb{(i Mans{ir el-Matiirldi, Semerkantl;, N{ireddin es-Sab{in{ ise Buharalidir. Her iki kelam-
c1, Maveraiinnehir bélgesinde yasamlarini ve ilmi faaliyetlerini stirdiirmiisler ve burada
vefat etmislerdir. Matiirldi'nin  yasadigt dénemde Maveriiinnehir bdlgesinde
Sdmanogullari, Sablinl zamaninda ise Tiirk-fslam devleti Bati Karahanllar hiikiim
stirmektedir.!

Biiyiik ¢ogunlugu gdcebe bir yasam siiren Tiirkler, zaman igerisinde degisik inanglara
mensup bircok toplumla temasta bulunmuslar ve cesitli inanglar1 kabul etmislerdir. Fakat
Islamiyet’i taniyana kadar aralarinda tam olarak din birliginden bahsedilemez.? Tiirklerle
Araplarin tarihi anlamda ilk karsilasmalari islamiyet dncesine kadar uzanir. Ancak
Tiirklerin yasadig1 cografyamin fethi Hz. Omer zamaninda gergeklesmistir. Nihavend Savasi
(21/642) ve Dogu iran’in fethinden hemen sonra, islam ordularina Horasan ve
Toharistan'm® yolu acildi. Abdullah b. Amir’in (61. 59/679)* éncii kuvvetleri komutani olan
Ahnef b. Kays (5l. 67/686-87)°, Merv ve Belh dhil biitiin Horasan bdlgesini aldi. Dénemin
Sasani Hitklimdari, Tiirk Hakani’'na siginarak yardim istedi ve Araplara karsi Tiirklerle
ittifak kurdu. Boylelikle Tiirkler ve Araplar arasinda kars: karsiya gelme olay1 ilk defa
gerceklesmis oldu. Hz. Omer ve Hz. Osman zamaninda biitiin fran ve Horasan bdlgesini ele
gegiren Miisliimanlar, Ceyhun irmagina kadar yayilma imkani buldular.

Emeviler zamaninda Islam’ taniyan Tiirkler arasinda islam’in yayginlasmas, ti¢ asri
gecen bir zaman diliminde gerceklesmistir.” Tiirklerle Miisliman Araplarin birbirlerini
rakip olarak gérmek yerine yan yana gelmelerine sebep olan en 6nemli olay Talas Savast'dir.
133/751 yilinda Horasan valisi Eb{i Miislim’in (81. 137/755) Ziyad b. Salih komutasindaki
islam ordusu, Maveraiinnehir bélgesinde hakimiyet kurmak niyetinde olan Gin ordusu ile
kars1 karsiya geldi. Bu savasta Karluk Tiirklerinin de Misliimanlarla beraber hareket
etmeleri, Tlirklerin Miisliimanlar arasinda yeni bir dsnemi baslatmus oldu. Cinlilerin agir bir

Ensar Nesriyat, 2017), 15.

2 Metin Bozkus, Anadolu’da Islam ve Mezhepler (Sivas: Asitan Yay.,2011), 24.

3 Toharistan, Ceyhun'nun her iki kiyisinda bulunan ve iktisaden Belh’e bagli olan biitiin eyaletleri kapsar. W.
Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, cev. Hakki Dursun Yildiz (Ankara: TTK Basimevi, 1990), 71.

4 Tam adi Ebi Abdirrahman Abdullah b. Amir b. Kiireyz b. Rebia’dir. Hz. Osman ve Muaviye zamaninda Basra
valiligi yapmustir. Valiligi sirasinda iran ve Horasan'm fethi tamamland:. bk. Mustafa Fayda, “Abdullah b. Amir”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay.,1988), 1/84-85.

5 Tam adi Eb(l Bahr Sahr b. Kays b. Muéviye el-Ahnef es-Sa’d{ et-Temim{'dir. Hz. Omer ve bilhassa Hz. Osman
devrindeki fetihler sirasinda biiyiik basarilar gésterdi. 644-650 yillarinda Herat, Merv, Merverr{iz, Belh ve
bélgedeki diger sehirleri fethetti. SAsni Hitkiimdar 1. Yezdicerd’in son direnisini de kirarak TohAristan’a
kadar ilerledi ve bir miiddet Horasan’in bir sehrinde valilik yapti. bk. Ahmet Onkal, “Ahnef b. Kays”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay.,1989), 2/174.

¢ bk, Osman Getin, Tiirk-Islam Devletleri Tarihi (Bursa: Emin Yay., 2016), 1-3.

7 Nesimi Yazici, Tiirk-Islam Devletleri Tarihi (Ankara: AUIF Yay., 1992), 12.
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yenilgisi ile sonuglanan Talas Savasirun ¢ok 6nemli sonuglari oldu. Bunlardan ilki Tiirklerin
yiiziinii Islam diinyasina dénmeleridir. Hatta denilebilir ki Tirkler Talas Savasinda
Araplarin tarafim tutmakla yalmz muharebenin neticesini degil tarihin istikametini de
degistirdi.? Bunun yaninda Karluklarin yeniden bir devlet kurmalari ile Bati Tiirkistan’da
sarsilan Tirk hakimiyeti yeniden saglanmus oldu. Cinliler, Bati Tiirkistan {izerindeki
emellerinden vazgecmek zorunda kaldi. Son olarak Cin’de keten ve kenevirden iiretilen
kagit, bu savas sirasinda esir edilen Cinliler araciligiyla Cin’in disinda ilk defa Semerkant’ta
tiretilmeye basland1.®

Buhara ve Semerkant gibi sehirlerin Islam ilim ve medeniyet tarihinde 6nemli bir
merkez olmasinda Talas Savasi sonrasinda yasanan gelismelerin etkisi bulunmaktadir. Talas
Savasi ile baslayan Tiirklerin Misliiman olma siireci, ilk Tiirk-Miisliiman devletlerinin
kurulmas: ile yeni bir asamaya gecti. Genel kanaat ilk Tiirk-Miisliiman devleti olarak
Karahanhlar kabul edilse de idil-Bulgar Tiirkleri, Karahanlilar'dan 6énce devlet
kurmuglardir. islamiyet’i kabul eden Bulgarlar, Géktiirk Devleti’nin yikilmasi sonucu Biiyiik
Bulgar Devletini kurarak ilk Tiirk-Miisliiman devleti oldu.® Bulgarlardan sonra Orta
Asya’da kurulan ilk Miisliiman-Tiirk devleti ise Karahanhlar oldu. Béylece Tiirkler arasinda
islam’in yayilma siireci yeni bir asamaya gecerek devletlesme ve Islam’in sancaktarligini
yapma sekline biirtinmiistiir."*

Maveraiinnehir, Orta Asya’da Seyhun ve Ceyhun Nehirleri arasinda kalan blgeye verilen
isimdir. Burasi, Tiirklerin islamiyet’le kargilastiklar: ilk bolgedir. Buhara, Semerkant ve
Taskent gibi sehirler ile 6nemli ilim ve kiiltiir merkezi hiline gelmis bir bolgedir."
Maveraiinnehir bélgesi, Sogd, Fergana, Sas (Taskent, Terken) Usrusana, ilak, isficab (Sayram,
Aksehir), Huttal, Kubadiyan (Kuvadiyan) ve GCaganiyan (Saganiyan) eyaletlerinden
olusmaktaydi.”® Bu bélgede genel olarak Orta Asya Tiirkleri bulunmakla birlikte fran kskenli
Sogdlular ve Araplar da yasamaktayd. Tiirklerin bu dénemde kabileler hilinde yasadiklarini
ve bir kisminin hila gécebe oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu bélgenin iklim bakiminda
miisait olmasinin yaninda y6neticilerinin istikamet sahibi oldugunu, ilmi ve alimi koruduklar:
aktarilir. Bu vesile ile bolgede 6zellikle Hanefi gelenege mensup birgok alim yetismistir.**

892-1005 yillar1 arasinda Maveratinnehir ve Horasan olarak bilinen bolgelere hakim olan
Samaniler Devleti, ilm? calismalara ve alimlere verdikleri destekle islam tarihinde miistesna
bir yere sahip olmustur. Basinda bulunan hanedan iiyeleri franli olmakla beraber
Samanogullar1 Devleti, halkinin ekseriyeti ve gittikce artan oranda ordu ve idare
unsurlarinin mensei dolayisiyla bir Tiirk devleti karakteri arz eder.'> Simaniler zamaninda
Maverdiinnehir'de ilmi ve iktisadi faaliyetlerde goriilen gelisme, bélgenin islam

¢ Osman Turan, Selcuklular ve [slamiyet (istanbul: Otiiken Yay., 1999), 25.

o Cetin, Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, 6-7.

10 bk. Hakki Dursun Yildiz, Dogustan Giintimiize Biiyiik [slam Tarihi (istanbul: Cag Yay., 1986), 6/26-34.

U bk, Cetin, Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, 13-16.

12 bk, Yakit el-Hamevi, Mu'cemu’l-Bulddn (Beyrut: Daru’s-sadir, 1977), 5/45-46; W. Barthold, Mogol Istilasina Kadar
Tiirkistan, 67; Osman Gazi Ozgiidenli, “Maveraiinnehir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yay., 2003), 8/177-179.

3 yiirekli, Samaniler, 13.

4 Ebu'l-Kasim el-Hasan el-Gali, Ebéi Mansiir Matiiridi Haydtithu ve A’rdiihu’l-keldmiyye (Tunus: 1989), 31-32.

15 C, Brockelmann, islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, cev. Neset Cagatay (Ankara: Ankara Universitesi Yayilari,
1964), 154.
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medeniyetinin besigi mesabesinde bulunan Mezopotamya ile rekabet edecek seviyeye
erismesini saglamistir.'¢

Sadmanilerden sonra bdlge, Karahanlilar'in hakimiyetine girmistir. Karahanli Devleti
ikiye ayrilinca Nasr Han'in iki oglundan I. Muhammed, “Biiyiik Hakan (Arslan Kara Han)”
unvani ile tahta ¢ikmis (432/1041), kardesi 1. ibrahim de ortak hakan statiisii kazanmisti.
“Miieyyediil-adl” lakabini tagiyan I. Muhammed'in éliimiinden sonra tahta ¢ikan I. fbrahim
devletin bagkenti konumunda olan Ozkend’e gitmeyerek Semerkant’ta oturmaya baglad.
Boylece devletin yeni baskenti Semerkant oldu. Semerkant sehrinin bassehir olmasi ilmi ve
kiiltiirel calismalar: giiglendirdi. I. ibrahim’in 460/1068 yilinda vefati sonrasi tahta ¢ikan 1.
Nasr, Semerkant’1 Selguklulara teslim etmek zorunda kaldi. Bundan sonra Bati Karahanl
devletinin Selguklulara bagl bir devlet olarak kaldigim gérmekteyiz. Bu vesile ile Semerkant
ve Buhara gibi sehirler Bati Karahanhlar’in elinde fakat Selcuklulara bagl bir sehir olarak
kalmugtir.”?

Maveraiinnehir bolgesi Hanefl keldminin tesekkiil ettigi cografya olmasi bakimindan
ayrica énemlidir. Ebi Bekir Ahmed b. ishak b. Sabih el-Ciizcani (5. 200/815) ile birlikte
Hanefiler icinde keldm yontemimin kullanilmasi zemin bulmustur. Ardindan onun
6grencisi, Necclriyye ve Mu'tezile’nin delillerine karsi Mesdilii's-sifat adinda eser yazan Eb
Nasr Ahmed b. Abbas b. Hiiseyin el-Iyazi ile (6l. 260/874) devam etmistir. Kelim gelenegi
Eb(i Bekir Muhammed b. Yeman es-Semerkand? (51. 268/881) ve Samaniler Déneminde
kadilik yapan KAdi Eb( Abdullah Muhammed b. Eslem el-Ezdi (6l. 268/881) ile
stirdiirtilmiistiir.’® Bu anlayis stirdiiren Matiiridi'nin gayretleri ile Eb{i Hanife'nin itikadi
goriisleri temelinde yeni bir keldm ekolii kurulmustur. Matiiridiligin heniiz ekollesmedigi
kurulus déneminde Semerkant’taki Ehl-i siinnet mensuplari Ciizcaniyye ve Tyaziyye olarak
anilmaktaydi.”

Horasan ve Maverdiinnehir bolgelerinde Eb(l Hanife'nin fikhi ve itikadi goriisleri
toplumsal hayatta belirleyicidir. Bu bslgelerde Hanefiligin yayilmasi, AbbAsiler tarafindan
Bagdat baskadiligina atanan Eb{i Hanife'nin 6grencisi Eb(i Ylisuf'un (3l. 182/798), Hanefi
kadilar1 bélge sehirlerinde gérevlendirmesi ile artnustir. Hanefilige verilen devlet destegi,
Saméaniler Dénemi’nde de stirmiistiir. Makdis? (61. 390/1000), SAmAan{ yoneticilerin Hanefl
mezhebine egilimli olduklarini belirtir.?° Hanef? fakihlere saglanan destegin Selguklular ve
Bat1 Karahanlhlar Dénemi'nde genel olarak devam etmesi, Eb{i Hanife'nin goriislerinin
Horasan ve Maveraiinnehir’de kéklesmesini ve Hanefiligin baskin mezhep haline gelmesini
kolaylastirmistir. Karahanlilar Dénemi'nde Maveraiinnehir'de yazilan fikih eserlerinin
yiizde doksan sekizinin Hanefi fikhina dair olmasi, Hanefiligin baskin mezhep oldugunu
gostermektedir.?? Hanefi mezhebinin Bati Karahanllar Dénemi'nde yazlan eserler
bakimindan en giiglii dénemini yasadigini Semerkant tarihine iliskin arastirma yapan

16 Turan, Selcuklular ve Islamiyet, 25.

17 Cetin, Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, 21-22.

18 M, Sait Ozervarli, “Usmendi Oncesi Maveraiinnehir Hanefi Kelam Cevresi ve Matiiridilik”, 19.

19 Aldeddin el-Usmendi, Liibabiil-kelim (istanbul: TDV Yay., 2019), 19. Bu husus icin ayrica bk. Ebii'l-Muin en-
Nesefl, Tebsiratiil-edille, thk. Hiiseyin Atay- Saban Ali Diizgiin (Ankara: TDV Yay., 2003).

20 bk, Muhammed b. Ahmed Makdis?, Ahsenii’t-tekdsim fi ma’rifeti’l-kalim, nsr. Michael Jan de Goeje (Leiden: E. J. Brill,
1906), 339.

21 bk, Yusuf Ziya Kavakgi, XI ve XII Asirlarda Karahanhlar Devrinde Mavara’al-Nahr [slim Hukukgular: (Ankara: Atatiirk
Universitesi Yay., 1976), 305.
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Aydinl'nin ¢alismast da dogrular. O, 5./11. ve 6./12. yiizyillarda Semerkant fakihlerinin
verdikleri eser bakimindan bir yiikselis icinde olduklarim tespit etmistir.2 Demir tarafindan
yapilan arastirmada da benzer bir sonuca ulagilarak Bati Karahanlilar Dénemi’nde
Hanefiligin baskin mezhep oldugu ve Hanefl fakihlerin devlet idaresinde ve toplumsal
hayatta etkin olduklar: tespit edilmistir.”

Bolgenin Snemli sehirlerinden biri olan Semerkant; siyasi, ekonomik ve kiiltiirel
bakimdan &zel bir yere sahipti. Doguda ipek Yolu, giineyde Baharat Yolu, kuzey ve
kuzeydoguda Kiirk Yolu, batida ise Altin Yol olarak adlandirilan ticaret yollarimin kesisim
noktasinda ve stratejik bir konumda idi. Basta Cin, iran ve Tiirk topraklarindan gelenler
olmak {izere diinyanin her tarafindan tiiccarlarin geldigi bir bolge oldu. Semerkant,
Miisliimanlar tarafindan fethedildikten sonra islam diinyasinin her tarafindan tiiccarlari ve
ilim adamlarini kendisine ¢eken, farkli din ve kiiltiirlerden insanlarla etkilesimin oldugu bir
cazibe merkezi haline gelmisti.* Simaniler Dénemi’nde bu sehirde ilim ve kiiltiirde zirveye
ulasan biiyiik alim ve miitefekkirler burada yetismistir.> Semerkant’ta yasamis alimler
arasinda meshur muhaddis Darim1 (61. 255/869), fakih ve muhaddis ibn Hibban (61. 354/965),
kelamci Ebii’l-Leys Semerkandi (61. 373/983) ve imam Matiirid'yi sayabiliriz.2¢

Matiirldi'nin vefat tarihi, Simaniler’in ¢okils siirecine girdigi zamanla értistir. I. NGh b,
Nasr 331/943 yilinda iktidara geldikten sonra Sdmaniler gerileme ve ¢kiis siirecine girdi.
Bu siirecte, bolgede keldm ilminin de d4hil oldugu akli ilimlere y6nelik ilginin azaldig, buna
karsin fikih ve hadis ilimlerine ragbetin arttig1 aktarilir. Bu kapsamda Matiiridi'nin hocalik
yaptigi Daru’l-ClizcAniyye Medresesi'nin¥ onun vefatindan sonra kelim §gretiminden
uzaklagarak fikih, hadis ve ¢esitli ilimlerin 6gretildigi bir merkeze doniistiigii tespit
edilmistir. Keldm ilmine yaklasimlarina gore bdlgedeki Hanefl Alimler, keldm ilmiyle
ilgilenen ve keldm yontemini benimseyen miitekellim Hanefiler ile kelim ilmine mesafeli
duran fakih Hanefiler seklinde ikiye ayrilabilir.?Alieddin es-Semerkandj, fakihlerin kelami
meselelerle ilgilenmeyip fikha meyletmeleri sebebiyle Matiiridi'nin kendi memleketinde iki
asra yakin bir stire ihmal edildigini belirtir.”? Pezdevi, “Bu ilimle ugrasana iyi gozle
bakilmadig1 ve keldm yerine fikha 6nem verildigi™*® seklindeki sozleri ile kelam ilmine iyi
nazarla bakilmadigim teyit etmektedir. Ancak onun bu ifadelerinden keldm ilmi
6grenmenin caiz olmadig1 ya da yasaklandigi sonucunu ¢ikarmak dogru olmaz. Zira Pezdevi

22 bk. Osman Aydinly, Fethinden Sémaniler’in Yikilisina Kadar Semerkant Tarihi (Istanbul: ISAM Yay., 2011), 440.

28 bk, Demir, Ebii ishak es-Saffar'in Keldm Yontemi, 34-39.

% Osman Aydinli, “imam Matiirid?'nin Yetistigi {lmi Ortam ve Semerkant'ta ilim Merkezleri”, Diyanet ilmi Dergi 55
(2019), 571, 578.

% Aydinli, Semerkant Tarihi, 15.

% Necmeddin en-Nesefi, Semerkant’ta yasamus limler iizerinde yazdig1 ve bir bolimii gliniimiize ulasmayan
eserinde binin iizerinde 4limden bahsetmektedir. bk. Necmeddin en-Nesefi, el-Kand Fi Zikri Ulemai Semerkand,
ngr. Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad: Mektebetii'l-kevser, 1991).

77 ibn Yahya, Serhu ciimeli usili'd-din (istanbul: Stileymaniye Ktp., Sehit Ali Pasa, 1648/2), vr. 18a-168b.

%8 Demir, “Farkli Eb{ Hanife Tasavvurlari: Fakih ve Miitekellim Hanefiler Ornegi”, IV. Uluslararast Seyh Sa’ban-1 Veli
Sempozyumu, ed. Cengiz Cuhadar vd. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Yay., 2017), 1/645.

»  Alatiddin Semerkandl, Mizdniil-usiil fi netd’icil-kal, nsr. M. Zeki Abdiilber (Kahire: Mektebetii dAri’t-tiiras,
1418/1997), 3.

30 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 6.
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Ehl-i siinnet keldmcilarinin tamamiin keldm 6grenmenin caiz oldugunu séylediklerini ve
Eb{i Hanife'nin kelAm 6grenmeyi caiz gordiigiinii belirtmektedir.’!

Keldm ilmine mesafeli duran, hatta gereginden fazla keldmla mesguliyetin mekruh
oldugunu disiinen fakih Hanefiler, bu ilmi tesvik etmedikleri gibi keldm veya itikatla ilgili
bir eser de telif etmediler. Nesefi'nin, imam Matiiridi’yi dahil ettigi kelamcilara dair isim
listesini 4./10. yiizy1la kadar getirip ondan sonra kimseyi zikretmemesi, SAméniler’in yikilis
stirecinden Nesefl zamarina kadar ki bir yiizy1l icerisinde Hanefiler arasinda bslgede hatiri
sayillir derecede keldm Aaliminin yetismedigini ve Hanefl keldmina dair keldm eseri
yazilmadigiru teyit eder. Ayrica Matiiridi’den Nesefi'ye kadar gegen iki asirlik bir dénemde
-Al4eddin es-Semerkandi'nin de dile getirdigi gibi- kelami yontemin kullanildigi hacimli bir
eserin yazildigina dair bir bilgiye ulasilmamasi bu sonucu destekler.>

Miatiiridi din anlayisini benimseyen miitekellim Hanefiler'in Bati Karahanlilar
Ddnemi’'nden sonra bolgede gii¢ kaybettigi anlasilmaktadir. Bu sonucun ortaya ¢ikmasinda,
Buhara Hanefileri'nin reisligini yapan ve Matiiridi'nin din anlayisin1 benimseyen Zahid es-
Saffar'in, Selcuklu Meliki Sencer tarafindan 495/1102 yilinda siirgiine gonderilmesiyle
birlikte Buhara Hanefl alimlerinin reisligine/sadrligina getirilen Burhin ailesinin keldm
ilmine karst mesafeli tutumunun etkili oldugu diisiiniilmektedir. Zira Katvan Savasi'ndan
(1141) sonra olusan ortamda Karahitaylar'in otoritesi altinda devletin yereldeki resmi
temsilcisi konumunu elde eden ve giiciinii 141 y1l koruyan (495-636/1101-1238) bu siilalenin
idareci fakihleri icinde miitekellim olarak anilan veya kelim eseri telif eden hi¢ kimse
bilinmemektedir. Bolgedeki dini miiesseseleri ve egitim kurumlarini uzun yillar idare eden
yerel yoénetici konumundaki Al-i Burhan’in keldm ilminin veya Matiiridi din anlayisiin
gelisimine destek olduguna dair herhangi bir bilgi de tespit edilememistir. Aksine bu
donemde fakih Hanefiler'in temsil ettigi din anlayis1 oldukea gliclenmis ve keldm ilmine ve
yontemine karsi olumsuz bakis artrmistir.>

Bat1 Karahanlilar'in ¢okiis déneminde Semerkant sehrinin ilim merkezi olma
sifatii yeniden Buhéra’ya kaptirdig1 sGylenebilir. Selcuklu hitkkiimdar: Sultan Meliksah'in
481/1088 yilinda Bati Karahanlilar'in baskenti Semerkant’i isgal etmesinin ilmi anlamda gok
onemli sonuglari oldu. Meliksah, Semerkant’ta kadilik yapan ve Matiirid] bir alim olan
Pezdevi'yi gorevden almus bir diger Matiirldl 4limi EbQ ishak Zahid es-Saffar't Merv'e
slirgline géndermistir. Meliksah sonrasi durumu inceleyen Demir su tespitlerde bulunur:

Agik bir tarihi veri olmasa da 481’deki miidahale sonras1 Matiiridi anlayistaki keldmcilarin
zorla veya uygun ilim ortam kalmadii icin kendi istekleriyle Semerkant’tan Buhara’ya gog¢
ettikleri diistinilebilir. Daha agik bir ifadeyle 481/1088 y1li 5ncesinde Matiiridi gibi diistinenler
Semerkant sehrinde ¢ogunlukta, Buhara’da azinliktadir. Oysa arastirmamizda Pezdevinin
vefatindan (51. 493/1100) sonraki dénemde Ebii’l-Muln en-Nesefi, Omer en-Nesefl, Aldeddin
es-Semerkandi, Saffir ve Sablni gibi akla deger veren Matiiridi keldmcilarin Semerkant’ta
degil, Buhara’da bulunduklar1 ve burada ders verdikleri, dolayisi ile Mattiridi merkezin
Buhara'da kuvvetli oldugu tespit edildi. Muhtemelen, Selguklu Sultani Meliksah'in Bati
Karahanli bassehri Semerkantn 481/1088 yilinda isgali sonrasi Semerkant kadihigindan

31 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 5-6.

32 Butespit hakkinda bk. Demir, “Maveraiinnehirli Miitekellim Hanefilerin Din Anlayis1”, 34-35.

3 bk. Abdullah Demir, “Matiirid? Gelen-ekinin Tesekkiil Siirecinin Teorik Temelleri: Maveraiinnehirli Miitekellim
Hanefilerin Din Anlayisi”, Din Felsefesi Agisindan Matiiridf Gelen-Ek-i Klasik ve Gagdas Metinler Seckisi 3 (Istanbul: iz
Yay., 2016), 32-33.
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azledilen Pezdevi ile birlikte diger Matiiridi keldmcilar: bu sehirden Buhara’ya go¢ etmek
zorunda kalmus olabilirler.3*

Sonug olarak Matiiridiligin etkisinin hem Matiirldi hem de S&blini déneminde
Maveraiinnehir bslgesi ile simurl kaldiginmi séylemek miimkiindiir. Mezhebin baska
bolgelere yayilmasi, Karahitaylar ve Mogollarin Méveraiinnehir’e yonelik yikici saldirilari
sonrasinda, ulemanin Suriye, Irak, Misir ve Anadolu’ya gelmeleri, Giineyde ise Hindistan
bolgesine gitmeleri ile gerceklesmistir. Bu da mezhebin Osmanli ve Babiirlii devletlerinde
kabul géren bir mezhep hilini almasini saglamstir. Bu bolgelerde yasayan Hanef? alimlerin
itikadi olarak MAtiiridiligi benimsemeleri mezhebin bilinirligini arttirmis ve kabuliinde
etkili olmustur.

2. Matiiridi’nin ilmi Kisiligi ve Yontemi

Matiiridi, Tiirk kiilttirii gevresinde yetisen, Kur'an'in yorumunu ilme ve akla uygun bir
sekilde yapan, dint problemlere aklf agidan yaklasabilen, islam dininin her ¢aga uygun ve
evrensel bir din oldugunu vurgulayan bir kisidir.? 4./10. yiizyildan bu yana, Miisliimanlarin
bir kisminin akaid alaninda 6nder olarak tanidig1 ve saygi gosterdigi bu biiyiik alimin
hayatiyla ilgili yeterince bilgi olmadig1 sGylenebilir. Zira onun hakkinda kaynaklardaki
bilgiler olduk¢a smirlidir.

Méveriiinnehir bolgesinde yer alan Semerkant'in dig mahallelerinden Matiirid’de®’
dogmasi nedeniyle Matiiridi ismiyle amldigi konusunda kaynaklarda neredeyse ittifak
halindedir.® Tam adi Eb(i Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi es-
Semerkandi’dir.*® islam inancini ve akidesini savunmada gdstermis oldugu iistiin basaridan
dolayt “Allamwl-Huda”, “Imamii’l-Hiida”, “Imamii’l-Miitekellimin”, “Misdhhihu Akaidu’l-
Miislimin” ve “Refsii Ehli’s-stinne™ gibi 6vgili unvanlariyla anilmasi, onun yasadigi ¢agdaki
konumunu ve bir miitekellim olarak insanlar arasindaki degerini ortaya koyar.

Bekir Topaloglu (8l. 2016) Matiiridi’nin dogum tarihini belirlemek i¢in hocalarinin vefat
tarihinden baska bir imkana sahip olunmadig: kanaatindedir. Buna gére Matiiridi’nin hocalar:
Muhammed b. Mukatil er-R4z3, 248/862 yilinda, Yahya el-Belhi ise 268/881'de vefat etmistir.**
Bu durumda MAtiiridi’nin 3./9. yiizyihn ilk yarisinda dogdugu sdylenebilir.* Kiiciik yaslardan
itibaren ilim meclislerinde bulunan Matiiridi, sekiz yasindan dnce hafiz olmustur.*>

3 Demir, Saffdr’in Keldm Yontemi, 96-97.

3 Karadas, “Semerkand Hanefi Keldm Okulu Matiiridilik: Olusum Zemini ve Gelisim Siireci”, 100.

36 Sénmez Kutlu, imam Maturidi ve Maturidilik (Ankara, Otto Yay.,2018), 9.

7 “Matiirid” (2,%) veya “Matiirit” (< ) seklinde isimlendirilmesi séz konusudur. bk. Sem’ani, el-Ensab, 5/155;
Leknevi, Fevaidu'l-Behiyye, 195.

3% bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Eb(i Mans{r el-Matiiridi Hayat1”, 15.

% Nesefl, et-Tebsiratiil-edille, 1/26; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, cev. Serafeddin Gélciik (istanbul: Kayihan, 2017), 2.

0 Leknewi, Fevaidu'l-Behiyye, 195; ibn Kutluboga, Tacii't-Terdcim, 201-202; Kuresi, el-Cevahirul-mudiyye, 3/360.

41 Bekir Topaloglu, “Ebli Mans{r el-Matiiridi Hayat1”, 19.

% Matiiridi’nin dogum tarihine “yiiz yila yakin yasamis olmas1” gerekgesiyle Matiiridi konusunda iilkemizde ilk
cahigmalardan birisini gerceklestiren Kemal Isik itiraz eder. Ancak uzun yasamis olmadigina dair bir kamt
olmadigina gére bu itirazin yersiz oldugunu belirtmek zorundayiz. Kemal Isik’in itiraz1 i¢in bk. Kemal Igik,
Matiiridi'nin Keldm Sisteminde Iman, Allah ve Peygamberlik Anlayist (Ankara, Fiitiivvet Yay.,1980), 9.

¥ Fatima Yusuf el-Hiyem? “Yazarin Hayat1”, Te'vilatii'l-Kur'an, mlf, Eb(i Mans{ir el-Matiiridi (Beyrut: Rislatetii'n-
Nagsir(in, 2004), 8.
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MAitiirldi’nin soyuna dair genel kanaat Tiirk oldugu seklindedir. Ancak onun Arap asill
oldugunu ve soyunun Eb{i Eyyub el-Ensari’ye dayandigim sGyleyenler de vardir.* Bu yorum
bir dénem Semerkant’ta kadilik yapan torunu Ebii’l-Hasan Ali b. Hasan el-Matiiridi (1.
511/1117) ile karistirilmasindan kaynaklanmis olmalidir.*® Soyunun Eb{i Eyy(ib el-Ensari’ye
dayandirilmasirun yanlishgina dikkat ceken Sénmez Kutlu, iddianin gegersizligini ispat igin
birtakim deliller getirir. Ona gére Matiiridi'nin yetistigi bolgede yazilan eserlerde béyle bir
bilgi olmamasi, Zebidi'nin bu ifadeyi onun soyunun gercekten Eb(l Eyy(ib el-Ensari’ye
ulastig1 icin degil, takdir ve sereflendirme amaciyla kullandiginin belirtmesi ve mensuplar
tarafindan Es’ari’nin Arap olmasi vurgularirken Matiirld? i¢in boyle bir aktarimin olmamasi
s6z konusu iddianin gegersiz oldugunu ortaya koymaktadir. 4

Matiiridi’'nin  Tiirk asilli sayilmasi hususunda farkli deliller 6ne siiriilmektedir.
Bunlardan en dnemlisi, onun yasadig1 Semerkant ve ¢evresinin Tiirklerin etkin oldugu bir
bdlge olmasidir. Tkincisi onun kullandigi ciimlelerin kuruluslar1 ve ézellikle baz fiillerin
baglaglarinin Arapga dil kurallarina aykirt olup Tiirkce gramere uygun olmasidir. ¥ Ote
yandan eserlerinde diller bahsini islerken Arapca, Farsca, Nabatca ile birlikte Tiirkceden
bahsetmesi**onun Tiirk soyundan geldigi hususunda ipucu verebilir. Ayrica “Yavrucugum!
Namazini Gzenle kil!™ &yetini tevil ederken “Bu, Araplarin bildigi namazdir. Bu, dua ve
niyazda bulunmak, Allah’t 6vmek, O'na hamdetmek ve O'nu yiiceltmektir.”>® seklindeki
yorumunda, aidiyet duygusu olmaksizin “Araplarin” demesi, Arap olmadigina bilakis Tiirk
olduguna isaret olarak degerlendirilebilir.>!

Eserlerinde kullandig1 Fars¢a ifadelerin varligi ise Semerkant’ta ilim ve kiiltiir dili olarak
Farscanin kullanilmasinin bir tezahiiriidiir. O dénemde Maverdlinnehir bdlgesinde
Tlrkgenin yani swra Arapga ve yaygin olarak Farsca kullanilmakta idi. Zira
Maveraiinnehir'de Tiirk, Arap ve Fars niifusun birlikte yasadig1 bilinmektedir. Farscanin
yaygin kullanildigimin énemli delillerinden birisi Farsca ifadelere iliskin fetva kitaplarinin
yazilmasidir.5? Bu kitaplarda giinliikk hayatta karsilagilabilecek, kari-koca arasinda yasanan
kavga esnasinda sGylenmesi muhtemel Farsca sozlere, yemin ederken kullanilan Farsca
ifadeler yer alir. Yine kisinin kiifre diismesine sebep olan (elfaz-1 kiifiir) ifadeler aciklanir.?

AAAAA

“  Beyazizdde Kemaleddin Ahmed Efendi Bosnevi, [sdrdtiil-merdm min ibdratil-imam, thk. Muhammed Zahid el-
Kevseri (istanbul: 1949), 23; Sem’and, el-Ensdb, 498; Zebidi, iftdhii’s-side, 2/295.

* Yavuz, “Eb(i Mans(r el-Matiiridi Hayat1”, Te'vilati'l-Kur’an, 15. Bu meselede genel kanaat bdyle olsa da Arap
asilli mielliflerin bu bilgiye itimat ettikleri goriilmektedir. Mesela Te'vilat'n tahkikini gerceklestiren
miielliflerden birisi olan Fatima Yusuf el-Haymi, Bey4zizide'nin yukarida verdigimiz bilgisine atif yapar ve
herhangi bir tartismaya gerekli dahi gérmez. bk. Fatima Yusuf el-Hiyemi “Miiellifin Hayat1”, 7.

4 Kutlu, fmam Matiiridi ve Matiiridilik, 26.

7 siikrii Ozen, “Matiiridi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2003), 28/146.

8 Matiiridi, Te'vilat, 11/203.

% Lokman 31/17.

50 Matiiridi, Tevilat, 11/271.

51 Bengzer ifadeler icin bk. Matiirldt Te'vilat, 12/55, 13/431 16/336.

52 Yusuf es-Semerkandy, el-Miiltekdt fi'l-fetevd, nsr. Mahm{id Nassar; Seyyid Y@isuf Ahmed (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1994), 243; Fahreddin Hasan b. Mans{r el-Ozkendi Kadthan, Fetevd Kadthan fi mezhebi’l-I'mami’i-A’zam Eb?
Hanife, ngr. Salim Mustafa el-Bedri (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 3/425.

5 Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Demir, Saffar'in Keldm Yéntemi, 57-58.
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Dogdugu yerin ismiyle tinlenen Matiiridi’'nin 944 yilinda Semerkand'da vefat ettigi
hususunda kaynaklarda neredeyse ittifak vardir, Kabri Semerkand’da bilginlerin
defnedildikleri Cakerdize Mezarhigi’'ndadir.>

Mitiirld], Hanefi mezhebinde yetismis dordiincti kusak &limlerdendir. Ders aldigi
hocalarn silsilesi Ebli Hanife’ye kadar ulagir. Buna gore onun hocalar: su sekildedir: EbQi
Bekir Ahmed b. ishak el-Clizcant, Eb{ Siileyman Mis4 b. Siileyman el-Clizcani (51. 200/816),
Muhammed b. Hasan es-Seybant (81. 189/805). Onun hocasi da Eb{i Hanife’dir.>® Eb{i Hanife
tarafindan temelleri atilan akil-nakil dengesi ile temayiiz eden mutedil din anlayisinin,
Maveraiinnehir bdlgesinde olumlu karsilanmasi, Matiiridi'nin yetismesine katki
saglamistir. Onun hocalarinin ilmi silsile itibariyla Eb( Hanife’ye ulasmasi bunu
kanitlamaktadir.>

Nesefl Matiiridi'nin hoca silsilesini su sekilde siralamaktadir: Eb{i Hanife (61. 150/767) -
Muhammed b. Hasan es-Seybant (61. 189/804) - Eb{i Siileyman Mis4 b. Siileyman el-Ciizcani
(8. 200/816) - el-Fakih el-imam Ebi Abdillah b. Ebi Bekr el-Ciizcant (61. 285/898) - es-Seyh
Eb{ Bekr Ahmed b. ishak el-Ciizcani (8l. 3/9. yiizyilin ikinci yarisi) - Ebli Nasr Ahmed b.
Abbas el-Huseyn el-iyazi (sl. 275/888 civari) - Eb( Mans{r el-Maturid? (81. 333/944).5

Matiiridi'nin bilinen 6grencileri Ebi Ahmed el-iyazi (51. 275/888 civari), Ebii’l-Hasan Ali
b. Sald Eb(’l-Hasan er-Riistiigfent (61. 345/956), Ebli Muhammed Abdiilkerim M{is b. Isa el-
Pezdevi /31. 390/1000) ve Ebii’'l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim el-Buhéari es-
Semerkandi’dir (5l. 373/983).%* Hakim es-Semerkandi’nin Matiirldi’'nin 6grencisi oldugu
iddia edilse de bu konu yapilan aragtirmalar ile kesinlik kazanmamustir.* Siikrii Ozen’e gére
Matiiridi ile Hakim’in akran oldugunu ve aralarinda goriis aligverisi yapildig1 kabul etmek
daha isabetlidir. Zira her ikisi de EbQi Nasr el-iyAzl'ye §grencilik yapmustir. Literatiirde
isimlerinin sik sik birlikte anilmakta ve bazi menkibelerde birbirine akran olarak
gosterilmektedir. Ayrica Matiiridl, Tevilatil-Kur’dn'da, Hakim es-Semerkandi'nin
goriislerine yer vermistir.*

Basta Matiirldi olmak iizere Ebii'l-Hasan er-Riistiifegni (3l. 345/956), Ebil'l-Hiiseyin
Muhammed b. Yahya el-Besagari (8l. 4./10. yiizyil), Ebl Bekir el-iyazi (1. 4./10. yiizyilin
ikinci yaris1), Eb(i Seleme es-Semerkandi (&1. 4./10. yiizyilin ikinci yaris1), Ebli Nasr ishak b.
Ahmed es-Saffar (5l. 405/1014), imamii’s-Sehid ismail b. Eb? Nasr ishak es-Saffar (5l.
461/1069), Eb{ Seklir Muhammed es-Salimi el-Kess? (5./11. yiizyilin ikinci yarisi), EbQ Bekr
Muhammed b. ibrahim el- Hasir? (6. 500/1107), Ebii’l-Muin en-Nesefi (1. 508/1115), Ahmed
b. M{isa el-Kessi (61. 550/1155), Mahm{id b. Zeyd el-Lamist (1. 522/1128), Eb{i ishak fbrahim

> Ebit'l-Muin en-Nesefi, Tebstratiil-edille, 1/474; ibn Kutluboga, Tacii’t-Teracim, 31; Leknevi, Fevaidu’l-Behiyye, 195;
Taskdpriizade, Mevzuatu’l-Ulum, 1/596; Sem’and, el-Ensdb, 498.

% Yavuz, “Ebll Mans(r el-Matiiridl Hayat1”, Te'vildtii'l-Kur'an, 19-20; Matiiridi’nin hocalar1 ve 8grencileri igin bk.
Mustafa Bulut, “Imam Matiiridi, Hocalar1 ve Ogrencileri”, Hikmet Yurdu (mam Matiiridi ve Matiiridilik Ozel Sayist)
2/4 (Temmuz-Aralik 2009), 137-145; Leknevi, el-Fevdidul-behiyye, 195.

5 Eb{l Hanife'nin goriislerinin imam MAtiiridi’ye ulasmasi ve hoca silsilesi hakkinda detayh bilgi icin bk. Metin
Avct, Imam Matiiridi'nin Fikirlerinde Eb Hanife'nin Etkisi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2018), 51-61.

57 Nesefi, Tebsiratiil-edille, 1/ 468-471.

8 Kefevi, Ketdibii a’lami’l-ahydr, vr. 130a; Can, Matiiridi' de Niibiivvet, 9.

% Merhum Bekir Topaloglu, Hakim es-Semerkindi’yi, Matiirid'nin 6grencileri arasinda sayar. bk. Topaloglu, “EbQ
Mans(r el-Matiirid? Hayat1”, 23.

0 (zen, “Matiiridi”, 28/147.
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b. ismail Zahid es-Saffar (5. 534/1139), Eb(i Hafs Omer en-Nesefi (61. 537/1141), Aldeddin es-
Semerkand? (6l. 539/1144), Tahir b. Ahmed el-Buhar? (61. 542/1147), Aldeddin el-Usmendi
(8l. 552/1157), Sirdcuddin Ali b. Osman el-Ust (61. 575/1179) ve Nfireddin es-Sabfini (51,
580/1164), keldma dair calismalari bulunan miitekellim Hanefiler'in énciileri olarak
sayilabilir. Haklarinda bilgi sahibi oldugumuz anilan alimlerin yasadiklar1 zaman dilimine
bakilarak bu anlayisin Matiiridi'nin hayatta oldugu yillar ile Bat1 Karahanlilar Dénemi’nde
(433-608/1041-1212) giiclii oldugu sdylenebilir.!

Matiiridi’'nin, Mevratinnehir bslgesinde hiikiim siiren SAméniler Devleti zamaninda
yasadigini yukarida belirtmis ve Sdméniler hakkinda kisaca bilgi vermistik. Siméaniler
Dénemi’'nde fikrd, ilmi ve edebi calismalar desteklenmis ve séz konusu alanlarda adeta bir
yaris baslamisti. Devlet ricali, ilim adamlarmi korumus, ilmi arastirmalara her tiirli
kolaylig1 gostermis ve destek vermistir. Bu sebeplerdir ki SAmaniler Donemi’'nde tefsir, fikih,
hadis, keldm ve felsefe gibi alanlarda c¢ok sayida ilim adami yetismistir.®? Matiiridi,
Sdmaniler Devletinde kargasadan uzak, huzur ve emniyetin hakim oldugu dénemde
yasamis olmakla birlikte, yasadigi cografyaya komsu bolgelerde, farkli din ve mezheplere
mensup insanlar c¢okca bulunmaktaydi. MAtiiridi, Abbasiler’in keldmi tartigmalar
yasaklamasinin ardindan ortaya ¢ikan Batini yorumlara karsi savunmasiz kalan Ehl-i Stinnet
diisiincesini keldm yontemi ile savunan 6ncii limlerdendir. O, Sia ve Batiniyye ekollerine
sistematik anlamda en kapsamli elestirileri ydnelten kisidir.®* Ayrica Horasan-
Maveraiinnehir bélgesindeki ismaill hareketten kapsamli olarak bahseden ve bu bslgede
gelistirilen felsefi icerikli yeni ismaili fikirleri agikca reddeden ilk kisidir.¢

Mitiirldi, Ebli Hanife ¢izgisinde temayiiz eden Ehl-i stinnet itikadi egilimin mezhebe
doniismesinde oncii sahsiyettir. Zira Ebi Hanife'nin goriislerini sistemlestiren kurucu kisi
Matirid?’dir. O, Ehl-i siinnet ve’l-cemaat icinde, 6ncelikle yasadig1 cevrede daha sonra ise
Maveriiinnehir ve Horasan basta olmak iizere diger bolgelerde kabul gérerek Hanefi
cizginin Matiiridilik adiyla yeni bir boyut kazanmasini saglamigtir.s

imam Matiiridi'nin ilm? hayatini iki dénemde degerlendirmek miimkiindiir. ilk
doneminde Semerkant’in ticari bir baskent olmasinin da etkisiyle farkhi din, inang ve
kiiltiirlerin etkilesim halinde oldugu daha canly, serbest ve hiir diisiince diinyas1 hakimdir.
ikinci déneminde ise Maniheizm gibi heretik din ve inanglar ile ismailf Siiler gibi Ehl-i
Stinnet akaidine muhalif yapilarin propagandalarindan kaynaklanan kargasa s6z
konusudur. Onun zamaninda Saman? hiikiimdari Nasr b. Ahmed’in (61. 332/943) ismaililige
girmesi sebebiyle Ismaililer’in devletin her alaninda rahat hareket imkani bulmustur.
Matiridi’nin kelami yoniiniin olusmasinda bu gelismenin 6nemli bir yeri vardir.® Matiiridi,
devlet yoneticileri basta olmak {izere halki Ehl-i Stinnet akaidi konusunda bilinglendirme ve
batil inanglardan uzaklastirma cabasina girmis ve muhtemelen Simén{ yonetimine elestirel
bir kars1 durus sergilemistir.s’

1 Demir, “Matiiridi Gelen-ekinin Tesekkiil Siirecinin Teorik Temelleri: Maveratinnehirli Miitekellim Hanefilerin
Din Anlay1st”, 29-30.

¢ Topaloglu, “Ebl Mans{r el-Matiiridi Hayat1”, 20-21.

©  Hakyemez, “imam Matiiridi ve Siilik”, 168.

¢ Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Stireci, 12.

6 Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Matiiridi ve Matiiridilik (istanbul: Ensar Yay., 2017), 11.

¢ Hilmi Demir- Muzaffer Tan, Ehl-i Siinnetin Reislerinden Imam-1 Métiiridi (Ankara: Anadolu Yay., 2021), 58.

¢ Aydinli, “Imam Matiiridi'nin Yetistigi ilmf Ortam ve Semerkant'ta ilim Merkezleri”, 593.
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Matiiridi’'nin yasadigi bélgede tartismalar onceleri fikih ve fikih usulii sahasinda
baslamustir. Bu tartismalar Hanefi ve Safif fikihgilari arasinda oldukga yaygindir. Daha sonra
bu tartigmalar fikih ve hadis ulemasi ile Mu'tezililer arasina kaymustir. Akabinde ise keldm
sahasina kaymustir. Yarigmaya doniigen bu tartigmalar hitkiimdarlarin dniinde icra edilir
olmustur.®® Dolayisiyla onun keldmi yoniiniin tesekkiiliinde séz konusu durumlarin
tesirinden bahsetmek miimkiindiir.

Orta Asya ilim merkezlerinde hiikiim siiren bu tartigmalar aslinda felsefi ve kelami
miinakasalarin seviyesi agisindan olumlu sonuglar vermistir. Mesela Matiiridi’nin, Bagdat’ta
yetisen cagdasi Es’ari’ye gbre problemlere daha felsefi yaklasmasinda s6z konusu degisik
kiiltiirel ortamin etkisi mutlaka vardir. Mat{iridi’nin eserleri ile Es'arinin eserleri
karsilastirildiginda tislupta oldugu gibi, ele alman konularda da farkhihklar géze carpar.
Matiiridi'nin Eg’ari’den daha somut daha teknik ve daha felsefi terimler kullandig1 g6zlenir.*

Matiiridi'nin ilm{ kisiliginde 6ne ¢ikan en belirgin y6n, onun Eb{l Hanife'nin fikih ve
itikadi konularda takipgisi olmasidir. O hem itikadi konularda hem de fikhi konularda genel
olarak Eb{i Hanife'nin goriislerini dogru kabul eder ve onu otorite goriir.”* Matiiridiligin fikri
alt yapis1 Eb(i Hanife’ye dayanmaktadir. Zira Matiiridi, Hanefi diisiince sistemi iginde
yetismistir. {lim tahsil ettigi hocalar1 Hanefi ekoliinden geldigi gibi yetistirdigi talebeleri de
Hanefi mezhebi islam anlayisini devam ettiren Alimlerdendir.”*Matiiridf, eserlerinde “bizim
fakihlerimiz”72, “bizim mezhebin alimleri”?, “Hanefi Alimlerimiz””* gibi ifadeler kullanarak
Hanefi kimligini 6ne cikartmaktadir.” imam-1 Azam Eb{ Hanife'yi ve goriislerini gayet iyi
bilen Matiiridi, Eb(i Hanife'nin &grencileri olan imam Y{suf ve imam Muhammed’den de
zaman zaman gorisler aktarmustir.”® Biitiin bunlar onun Hanefl gelenege bagli oldugunu
teyit eden gostergelerdir.

Ebli Hanife'nin akli ve nakli bilgileri uzlastiran mutedil din anlayigi, Matiiridi’nin
yasadig1 cografyada kabul gérmiis ve onun diisiince sisteminin sekillenmesinde 6nemli rol
oynamugtir. 77 O, kabir azabi basta olmak tizere’, iman ile amelin ayr1 olmas1”®, imanin nicelik
olarak degil nitelik olarak artmasi®, tekvinin ezell bir sifat olmasi®, sefaatin

68 Siddik Korkmaz, “imam Eb{i Mans{ir el-Matiirid?'nin Hayat1 ve Eserleri”, Dini Arastirmalar Dergisi 4/10 (2001) 92.

Korkmaz, “Matiiridi’nin Hayati ve Eserleri”, 93.

70 bk, Matiirid?, Te'vilat, 1/135, 1/223, 2/21, 5/303-304, 6/172-173, 8/419, 9/166, 11/32, 83, 184, 14/310, 379, 16/179,
214.

7t ismail Bilgili, “Hanefi Fikih Medeniyetine imam Matiiridi'nin Katkis1”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 29
(2017), 402.

72 Matiiridi, Te'vilat, 3/109.

73 Matiiridi, Te'vilat, 3/110.

7+ Matiiridi, Te'vilat, 10/111, 14/319, 333, 15/125.

75 imam MAtiirldi, Te'vildt'ta “Siinni” kavramini da kullanmakta ve kendisini de aym anlayisin icinde gdrerek
Mu'tezile’nin elestirilerine cevap vermektedir. bk. Matiiridi, Te'vildt, 13/54.

76 bk. Matiiridi, Te'vilat, 9/401, 14/310.

77 Yavuz, “Eb{i Mansf{r el-Matiirldi”, 19.

78 bk, Matiiridi, Te'vilat, 3/376, 6/473, 7/148, 8/326-327, 9/310-311, 326, 310, 10/95-96, 12/113, 365, 13/29, 67-69,
105, 17/334.

7 Matiirldi’ye gore imanin kendine 6zgii “kalbin tasdikinden ibaret” bir sir1 vardir, diger salih ameller imana
degil dint hiikiimlerin uygulama alamna dahildir. (bk. Matiirid?, Te'vilat, 15/108.)

8 Matiiridi, Te'vildt, 7/522-523, 16/267-268.

81 Matiiridi, Te'vilat, 8/131-132.
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Miisliimanlardan giinahkar kisiler i¢in oldugunu kabul etme®?, teklif-i mi 14 yutakin caiz
olmamasi®, iman ile islam’in ayni olmasi®, ru’yetullahin hak olmasi® gibi kelami goriisleri
benimseyerek akli ve nakli delillerle temellendirmeye calismustir. Ote yandan Ehl-i Siinnet
cevrelerce tartismali olarak degerlendirilse bile, Hz. Isd'nin goge yiikseltildigin Matiiridi
kabul etmektedir.®

Matiiridi'nin, isra ve Mirag mucizesine bakisi onun ilm? metodunu tespit noktasina cok
énemlidir. 0, Ayette gectigi icin ‘isrd’ olayini kabul eder. Ayette yer almayan ‘mira¢’ mucizesi
i¢in ise sunlar1 sGyler: “Hz. Peygamber’in goklere yiikseltildigi (mirag), hatta burada
kendinden 6nceki peygamber kardeslerini gordiigii seklinde rivayet edilen haberler ve bu
haberlerde sézii edilen bilgilere dair biz de Eb{i Bekir es-Siddik’in sGyledigini deriz. Eger
bunlari o, soyledi ise dogru sdylemistir, ben de bunlara sahitlik ederim. Fakat eger s6zii
edilen haberler dogru degilse ayette belirtilen kadarini soyleriz. Hz. Peygamber
Beytiilmakdise, Mescid-i Aksd’ya kadar gece yiiriitiildii deriz, 4had haberleri buna ilave
etmeyiz, ¢iinkii bunlar 4had haberlerdir, 4had haberlerin verdigi bilgiye sahitlik yapmak
caiz olmaz.”¥

Matiiridi her ne kadar keldm1 gérisleri ile 6n plana ¢ikan bir 4lim olsa da onun Te'vilat
isimli eseri dirayet tefsirinin ilk 6rneklerindendir. Dolayisiyla onun miifessir kimligi de son
derece 6nemlidir.® Te'vildt isimli eseri incelendiginde onun ibn Abbas (&1. 68/687-688), ibn
Mes’tid (61. 32/652-6653), Hasan-1 Basri (61. 110/728), Eb(i Muaz (61. 780)* Kisaf (61. 189/804),
Eb(l Avsece (8l. ?)® Eb{ Bekir el-Esim (5l. 225/840)°" gibi ilk dénem islam alimlerinin
goriislerine sikga yer verdigi goriiliir. Ancak o, yeri geldiginde onlar1 da bazi gériislerini
isabetsiz bulmasi hasebiyle elestirir.”> Ote yandan ibn ishak’tan (61. 151/768) alint1 yapmasi*
tarih kaynaklarina vukifiyetini ortaya koymasi agisindan 6nemlidir.

82 Matiiridi, Te'vildt, 9/226, 314, 358, 12/368, 16/282-283, 17/36-37.

8 Matiiridi, Te'vildt, 12/195.

8 Matiirld?, Te'vilat, 14/95, 167.

%  Matiiridi’ye gére aziz ve celil olan Rabbin gériilmesi gereklidir, haktir, ancak bu ru’yet idraksiz ve tefsirsiz
olacaktir. Yani Allah ‘nasilsiz’ gériilecektir. bk. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 98-109; a.mlf., Te'vilat, 1/159-160, 3/242,
5/184, 6/61-65,14/136,16/311.

86 Matiiridi, Te'vilat, 11/102.

87 Matiiridi, Te'vildt, 8/250, 11/325.

8 Matiiridi, Te'vilat, 7/109.

8 Matiiridi, Te'vildt, 16/188.

% Eb{i Avsece Tevbe b. Kuteybe el-Hiiceymi en-Nahvi el-A’ribi. Semerkand’a gitmis ve orada ikamet etmistir.
Edebiyat konusunda Ebi Ubeyde Ma'raer b. Miisennid'nm gériislerini benimsemistir, imam Matiiridi'nin
edebiyat hocastydi. (Matiiridi, Te'vildt, 11/25, 21 nolu dipnot)

' Tam adi, Eb{l Bekir Abdurrahman b. Keysan el-Esam’dir (6l. 225/840). Mu’tezile mezhebine mensup fakih ve
miifessirdir. Kendisinin tefsiri vardir. Ayrica us@l ilminde Makdldt isimli eserle, Mundzardt maa’l-Allaf isimli
eserleri vardir. bk. ibrahim Tiifekgi, Te'vildt, 9/54 (93 nolu dipnot).

% Matiiridi, el-Bakara siiresi 286. dyette yer alan “Allah kimseyi giiciiniin yettiginden fazlasiyla yiikiimlii tutmaz.”
ifadesini tefsir ederken Hasan- Basri'nin “gicii yettigi kadar” anlamina gelen “illa vus’aha’ ifadesini, “helal ve
mesru olan” diye tefsir ettigini ifade eder. Ancak o, bu goriisii isabetli bulmaz ve s6yle der: “Baz1 Alimler, bunun,
ayetin amaglamadi@1 uzak bir ihtimal oldugunu sdylemistir, ¢iinkii Allah insani bir seyle yiikiimlii tutunca o,
helal ve caiz olur. Durum bdyle olunca Hasan-1 Basri'ye ait gériisiin bir anlami kalmaz.” Matiiridi, Te'vilat, 2/255.
Benzer ifadeler icin bk. Matiiridi, Te'vilat, 8/206.

9 Matiiridi, Te'vildt, 11/168.
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Tefsirinde; evlilik*, bosanma?®, mehir®, iddet siiresi”, siit kardesligi®, yalan yere yemin
etme®, cariyelerin hukuku'® gibi fikhi konulara oldukca genis yer veren Matiiridi'nin ayni
zamanda ¢ok 6nemli bir fakih oldugunda hig stiphe yoktur.!** Ancak yukarida ifade ettigimiz
gibi onun en fazla 6n plana ¢ikan ilm1 yonii keldmi goriisleridir.

Biitiin bu ilm1 birikimine karsin Matiiridi’nin islam diinyasinda yeterince taninmadigin
soylemek miimkiindiir. Bu durumun sebebine dair Demir’in su tespitleri dnemlidir:

Eb{i Hanife'nin akaid risilelerinden beslenen “Matiiridi din anlayis1” veya “Matiiridilik”, gerek
Matiirid? ve gerekse Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin (81. 508/1115) hayatta oldugu yillarda yaygin
olan ‘Eb{l Hanife tasavvuruna’ aykir1 gdriilmesi nedeni ile genis bir halk destegine ve baskin
bir konuma ulasamadi. Zira bélgede halk tizerinde agik bir otoriteye sahip olan hatta sehir
idarelerine y6n veren Hanefl fakihler ile Matiiridi’nin 6nciiliigtint yaptig1 keldm yontemini
kullanan Hanefilerin Ebl Hanife anlayislari tam olarak uyusmamaktaydi. Daha ¢ok fikhi
kaynaklar ile menakib eserlerinden beslenen fakih Hanefiler, keldm ilminin dini mesruiyeti,
fetret ehlinin yiikiimliiliigii, imamn yaratilmighgi ve imanda ikrar sarti gibi konularda EbQ
Hanife'nin risilelerine dayanan miitekellim Hanefilerden farkli diisiinmekteydi. Fakih
Hanefiler, imanin mahlik olmadigiri, haberi sifatlarin te’vil edilmemesinin daha dogru
oldugunu, peygamberin daveti olmadan sadece akla dayanilarak ytice bir yaraticiya inanma
yiikiimliiligiiniin baslamayacagini, fetret ehlinin sorumlu tutulmayacagiru ve Eb(i Hanife'nin
ahir émriinde keldmla mesguliyeti terk ettigini savunmaktaydi. Bu kisiler, iman tanimina
amelin dahil olmadig1 ve imanin artip eksilmeyecegi gibi konularda Eb(i Hanife’nin itikadi
gorlslerini benimsemekle birlikte, akaid risilesi muhteviyatini asacak sekilde keldmi
konularda konusulmasim mekruh kabul etmekteydi. Klasik eserlerde Buhara ve Semerkant
Hanefilerinin bazi fikhi konularda farkli kanaatlere sahip olduklarina iliskin ifadelere de
rastlanir. Keldm ve fikha dair bu tartigmalarin geneline bakildiginda istisnalar1 olmakla
birlikte, her iki sehir ozelinde ortaya c¢ikan bu farkliligin, aklin ve naklin bilgi degeri
konusundaki metodolojik bakisa dayandig1 anlagilir. 02

ilerleyen siirecte Matiiridi'nin ismi dn plana ¢iksa da onun keldm anlayisinin tiim
Hanefiler tarafindan benimsendigini sdylemek zordur. Zira ilm-i keldma mesafeli durus
devam etmektedir. Hanefi alimlerin keldm ilmine mesafeli yaklastiklarini bizzat Matiiridi
ifade etmektedir:

Eb( Y(suf'tan rivayet edildigine gore kendisi keldm ilmi ile ugrasmay: yasaklar ve bu
dyetin lafzl anlamim dayanak gosterirdi. SGyle ki Mekkeliler Hz. Peygamber’e ruhtan
sordular fakat buna cevap vermeyip ruhun durumunu Allah’a birakti. Hilbuki Hz.
Peygamber’e hangi soru sormuslarsa onlara agiklamada bulunmustur. Su beyanlarda
oldugu gibi: “Sana sarap ile kumardan sorarlar.”'® “Sana ganimetlerden sorarlar.”*** “Sana

9 Matiiridi, Te'vilat, 2/43-57.

9 Matiiridi, Te'vilat, 2/87-98, 118-134.

%  Matiiridi, Te'vildt, 2/135-140.

97 Matiiridi, Te'vildt, 2/111-115.

9% Matiiridi, Te'vildt, 2/102-111.

9 Matiirid?, Te'vilat, 2/68-74.

100 MAtiiridi, Te'vildt, 2/43.

101 Matiiridi'nin tefsirinde hacim itibariyla tizerinde en fazla degerlendirme yaptig1 dyet, en-Nisi sliresi 92. dyettir.
Matiiridy, ilgili dyetin kapsaminda yer alan adam 6ldiirmenin cezasi, fikhi durumu ve diyet gibi konularda
yaklasik 30 sayfa degerlendirme yapar. bk. Matiiridi, Te'vildt, 3/335-364.

Demir, “Maveraiinnehirli Miitekellim Hanefilerin Din Anlayis1”, 20-21.

el-Bakara 2/219.

el-Enfal 8/1.

10:

S

10:

a

10:

R



Matiiridi ve Sabtin?’nin ilmf Kisilikleri | 39

yetimlerden sorarlar.”'% “Sana hayiz hdlinden sorarlar.”*¢ “Kadinlar hakkinda sana sorular
sorarlar.”'” Bunlara benzer beyanlarda Hz. Peygamber’e hiikiimler hakkinda ne sorulmussa
mutlaka onlara cevap ve agiklama yapmustir. Fakat burada “De ki: Ruhun ne oldugunu ancak
Rabbim bilir.”® buyurmas: keldm ilmine dalmanin mekruh olduguna isaret eder.”'® Ebii
Yésuf'un keldm ilmi ile ugrasmay1 mekruh gordiigiine dair kanaatini zikreden Matiiridi, séz
konusu kanaatin yanlis oldugunu ifade etmektedir. Ona gére “Bu meselenin asli, din
hakkinda konusmanin ve birgok dyet hakkinda keldm ilmine dalmanin miibah olmasidir.
Bunlardan biri yiice Allah’in su beyarudir: “Onlarla en giizel bir sekilde miicadele et.”*® Eb{
Yhsuf'un yasakladigi sey, (Allah'in zat1 gibi) sadece akilla idrak edilemeyen, saskinlik ve
sapikliktan bagka bir seyi arttirmayan meselelerle ugrasmak olmalidir.”1*

Matiiridi’nin etkisi zaman icinde hem yasadig1 bolgede hem de bolge disinda artarak
devam etmistir."? Matiiridi’ye nispetle ifade edilen Matiridilik ismi, tespit edilebildigi
kadariyla ilk defa ibn Fadlullah el-Omer? (81. 749/1349) tarafindan kullanilmistir. Daha sonra
Teftazani (61. 792/1390) Métiiridilik ismine eserlerinde yer vermistir.""*

Matiirld! keldm sistemini insa ederken akla 6nem vermistir. Ona gore bilgi kaynaklar
akl-1 selim, havass-1 selime ve haber-i miitevatirdir.!** Akil yiirtitme yoluyla bilgi edinmek
insanlar i¢in kagimilmazdir. Zira gerek duyu gerekse haber yoluyla bilgi edinirken akil
yiirlitmeye zaruri olarak ihtiya¢ duyulmaktadir.'> Ona goére akil yiiriitmeyi inkir eden
kimsenin elinde yine akil yiiriitmekten baska bir kanit yoktur.'¢ Matiiridi’nin diisiince
diinyasini tespit etmek icin eserlerini inceledigimizde hemen géze carpan husus onun akil-
nakil dengesi gozeten mutedil keldm anlayisidir.

0, Kur’an ve slinnetin yaninda icma ve kiyasi da delil olarak kabul eder. Matiiridi, kiyas
ve ictihad yapmayi kabul etmeyenlere, Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer’in uygulamalarini 6rnek
vererek elestirir."'” Ona gére “Ulema bir konuda ittifak ettikleri zaman, artik o, delil olur.
Resulullah’in goriisiine aykir1 olarak ortaya konan bir hiikiim icmi degildir. Bir konuda Hz.
Peygamber’in goriisii bulunursa orada baskasimin goriistine ihtiya¢ duyulmaz, ciinkii
Resulullah vahye gore konusur.”"® Hadislerin keldmi konularda delil olabilmesi igin Hz.
Peygamber’e aidiyetinin arastirilmasi gerektigini belirtir.!'® “Ey iman edenler! Peygamberle
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el-Bakara 2/220.

el-Bakara 2/222.

en-Nis4 4/127.

108 e]-fsra 17/85.

109 Matiirids, Te'vildt, 8/387.

110 en-Nahl 16/125.

1 Matiirlds, Te'vildt 8/387-388.

1z siikrii Ozen, “MAatiiridi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2003), 28/146.

13 yayuz, “Eb{i Mans{ir el-Matiiridi”, 20-21.

14 Matiirddi, Kitabii't-Tevhid, 4.

s Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 13.

Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, 12. Bu hususta ¢arpici bir baska drnek, Allah’in arsa istivA etmesi meselesinde onun
degerlendirmeleridir. bk. a.mlf., Te'vilat, 9/237-242.

Matiirldi, Tevildt, 8/305.

118 Matiiridi, Te'vildt, 14/80.

Mitiiridi’'ye gore peygamberlerden bize ulasan haberler, yarulmalar1 hatta yalan sdylemeleri muhtemel
bulunan kisilerden ulasmstir. Onlar, peygamberler gibi masum kimseler degildir. Boyle bir haber igin yapilmas:
gereken s6z konusu haberlerin incelenmeye alinmasidir. Eger haberin yalan olmasina hicbir sekilde ihtimal
verilmiyorsa kendisine bdyle bir haber ulagsan kimsenin yapmasi gereken sey, onu masumiyetine acik belge
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dzel goriisme yapacaginiz zaman, bu goriismeden dnce sadaka verin...”'?* ayetini haber-i vahidin
kabul edilmesine isaret ettigini belirtir.'!

Mitiiridi'nin eserlerinde keldmi anlamda en ¢ok elestirdigi ekol Mu’tezile’dir. Onun
Mu'tezile ile bu denli fazla miicadele etmesi, bolgede Mu'tezill fikirlerin bilinirligini
gostermektedir. Ayrica Ozen, Barthold’dan naklen, Semerkant'ta Mu'tezile’nin ders
okuttugu c¢ok sayida medrese oldufunu ve bu medreselerin sayisinin Kerridmiyye'nin
medreseleri ile birlikte on yediye ulastigini kaydeder.? Matiiridi goriislerini tehlikeli addettigi
Mu'tezile ile getin bir miicadeleye girmistir. Onun Kitabii't-Tevhid’de en ¢ok hedef aldig: kisi
Mu'tezili Ebii'l-Kasim el-K&'bi'dir (81. 319/931). Zaman zaman zindiklikla sugladigi Mu'tezile,
Matiiridi’ye gore fikirleri ile islam diinyasi igin agik bir tehdittir ve bir kisim gériisleri
Mecdsilerin gorisleri ile ortiismektedir.’* Yine onlarin kendi mezheplerinden olmayanlari
kendilerine diisman saymalari** Mu'tezile'nin dénemin en biiyiik tehdidi oldugunu
dogrulamaktadr.

Matiirldi’nin Mu'tezile elestirisi i¢inde en fazla yek{in tutan bahisler “aslah teorisi”'?s,
“kullarin fiillerinin yaratilmasi”?¢, “hidayet ve daldlet konusu™?, “sefaat bahsi”?® ve
“biiyiik giinah isleyenlerin ebedi cehennemde kalmasi”?, “irade (mesiet)”'®, “madum
telakkisi”*' gibi konulardir. Bununla birlikte hiisun-kubuh®?, kiifiir ile iman arasinda
liciincli yol vardir iddiasi (el-menziletii beyne’l-menzileteyn)'®, ikili ecel anlayisi',
kudretin fiilden ayr1 oldugu iddiasi'®, rzik’*¢ gibi Mu’tezile’nin tiim keldmi gériislerini
elestirmis, fikri tartigmalara girmis ve zaman zaman goriisleri sebebiyle Mu'tezile’yi
zindiklikla hatta kifir olmakla itham etmistir.”®” Ona gére Mu'tezile tevhid anlayist

bulunan peygamberden bizzat duydugu s6z gibi telakki etmesidir. bk. Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 12; a.mlf., Te'vilat,

8/251,9/55, /13/405.

el-Miicadele 58/12.

Matiiridi, Te'vilat, 15/57.

Ozen, “Yeterince Taninmayan imam: Matiiridi”, 414.

Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 113.

Matiiridi, Te'vilat, 15/117.

Bilindigi iizere Mu'tezile’ye gére Allah dinf agidan insanlar icin en elverisli olani (aslah) yapmasi zorunludur. Sayet

Allah aslah olam yaratmay1p baska tiirlii yapacak olursa zulme nispet edilmis olur. Matiiridi'nin elestirileri icin bk.

Matiirid?, Te'vilat, 1/149, 226-227, 2/154, 539, 3/279, 8/151, 8/315, 8/348, 9/408, 10/54, 84, 139, 181, 298, 11/18-19,

308, 486, 12/239, 284,13/54, 102, 266, 14/99-100, 341, 16/177, 254; a.mlf., Kitdbii't-Tevhid, 123, 275.

Matiirldi, Tevilat, 1/177, 1/233, 8/424, 10/181, 413, 425, 11/79, 389, 12/191, 14/293, 341, 15/117, 147; a.mlf,,

Kitabii't-Tevhid, 281-286, 296-305.

Matiiridi, Te'vilat, 9/215-216, 12/174,16/187.

Matiiridi, Te'vilat, 9/226.

129 Matiiridi’ye gore biiyiik giinah (miirtekib-i kebire) isleyen kimselerde iman niteliginin ortadan kalkmadigina
dair birgok delil vardir. bk. Matiiridl, Tevilat, 1/175, 4/44-45, 6/297-298, 6/348, 7/91, 7/310, 10/109, 11/322,
13/23, 432, 14/63, 84, 374,15/84, 108, 273; 16/177, 17/259; a.mlf., Kitabii't-Tevhid, 417-445.

130 Matiiridi, Te'vilat, 11/183, 315,

Keldmda muhal konusunu ele aldig1 bir makalesinde Ahmet Gelik “imam Métiirid’nin ma’'dim telakkisinde,

Mu'tezile’nin ma’diim anlayisiin elestirisinin ana eksen olusturdugu” kanaatindedir. bk. Ahmet Celik, “Keldmda

Muhalin Anlami ve Degeriyle ilgili Yaklasimlara Genel Bakis”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 14/2 (2016), 473.

Matiirldi, Te'vildt, 1/180; a.mlf., Kitdbii't-Tevhid, 293.

Matiirldi, Te'vilat, 7/334, 15/192.

134 Matiiridi, Te'vildt, 7/498, 14/337;

135 Matiiridi, Tevilat, 8/177.

Matiirld?, Te'vildt, 12/20.

Matiirldi, Te'vilat, 11/309, 13/23.
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noktasinda kaba anlayislar1 ve kit akillarina ragmen Israilogullarindan daha geridedir. Zira
israilogullari, Mu'tezile ‘ye nispetle Allah’t daha iyi tamimaktadir ve daha ileri derecede
tevhid inancina baglidir.138

Mu'tezile ve HavAric'in biiylik giinah isleyen kimsenin ebedi cehennemde kalacag
iddialari, Matiiridi’'nin tekrara diisme pahasina siklikla elestirdigi konulardan biridir. Ona
gore Cenab-1 Hakk’in “Bir giin ki nice yiizler agaracak, nice yiizler de kararacaktir.”'* buyurmasi
onlarin s6z konusu iddialarini reddetmektedir. Zira Yiice Allah dyette, beyaz yiizliiler ve
kara yiizliiler seklinde iki gruptan s6z etmektedir. Beyaz yiizliiler miiminler, siyah yiizliiler
ise kafirlerdir. Burada tigiincii bir simiftan s6z edilmemesi Mu'tezile’nin iddiasini gegersiz
kilmaktadir. Allah baska bir ayette de “Onlarin bir kismi cennette, bir kismi da cehennemde
olacaktir.”**® diye buyurmak suretiyle yaratilanlar: yine sadece iki gruba ayirmistir, Mu’tezile
mensuplart ise bunlara bir grup daha eklendigini iddia etmektedirler.* Kiigiik giinah
isleyen kimseleri kiifre diigmekle itham eden Havéric ile bilyiik giinah isleyenlerin ebedi
cehennemde kalacagini iddia eden Mu'tezile'nin goriisleri Matiiridi’ye gére tamamen
isabetsizdir.? “Kullar igin en uygun olani yaratmak Allah icin vaciptir.” seklinde
ozetlenebilecek aslah teorisi, Matiiridi’ye gore son derece sakincali ve ilmi olmaktan uzaktir.
Ona gore biiyiik giinah isleyen kimseler miisrik olmazlar. Ayrica tévbe etmezlerse ebedi
cehennemde kalir kanaati de dogru degildir.'**

Mitiirldi'nin, keldm? miicadelesinin merkezinde Mu'tezile ekolii yer alsa da o, kendi
doneminde var olan ve akidevi goriislerini yanls ve tehlikeli gordiigii tiim ekollerle
tartigmaya girer. O, Mu’tezile mezhebini yogun bir sekilde elestirirken aymi dénemde
yasadig1 K&'bi'nin (319-931) goriislerini tenkit i¢in 6zel bir gayret icindedir.** K&'bi, bir ara
Samaniler'in Horasan valisi Ahmed b. Sehl el-Mervezi'nin yardimciligina kadar yiikselen
ve miiderrislik yapan bir keldmcidir.®> Onun gorislerini elestirdigi keldmi ekoller
arasinda Cehmiyye', Kaderiyye'?’, Havaric (Har(riler)®, Miircie (Cebriyye), Sia'>°,

18 Matiiridi, Tevildt, 1/186.

139 Al-i imran 3/44, 106.

10 es-S{ird 42/7.

Ul Matiiridi, Tevildt, 2/427.

142 Matiiridi, Te'vildt, 4/44.

43 Matiirldi, Te'vildt, 3/44.

14 bk, Matiirid?, Kitabii't-Tevhid, 28,65-83, 95-96, 104-109, 305-325, 339-387, 393-398, 404-407, 412, 445, 468; a.mlf.,
Te'vildt, 6/68.

145 Adil Bebek, “KA’bi", Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2001), 24/27.

146 Matiirldi, Te'vildt, 1/138, 7/159, 10/95-96, 12/59; a.mlf., Kitdbii't-Tevhid, 85, 129, 131, 317.

147 Matiirldi, Te'vildt, 1/ 111-112, 2/354, 7/54, 11/83, a.mlf., Kitdbii't-Tevhid, 113, 117, 170, 292, 311, 315, 324, 354, 388,
400-410, 500-501.

148 Matiiridi, Te'vildt, 1/127; 2/417, 4/44-45, 210, 7/310, 8/204, 13/23, 30, 14/84, 15/84, 87, 17/259; a.mlf., Kitabii’t-
Tevhid, 421-424-, 427, 430, 432, 434-438, 440-444, 457-459, 462, 471, 479, 494, 508.

149 Matiirldi, Tevildt 1/ 111-112, 3/229; a.mlf,, Kitabii't-Tevhid, 292, 406, 429, 442, 449, 458, 497-501.

150 Matiirddi, Rafiziler’i (Siiler) genellikle imamet teorisi noktasinda elestirir. Misal vermek gerekirse “Ey iman
edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan ulu’l-emre de. Eger bir hususta anlasmazhija diiserseniz -
Allah’a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gétiiriin. Bu, elde edilecek sonu¢ bakimindan hem
hayirlidir hem de en giizelidir.” (en-Nisa 4/59) dyetini yorumlarken s6yle demektedir: “Ayet-i kerimede Rafiziler'in
(Siiler) devlet bagkanligi konusundaki szlerini iptal etmeye y&nelik delil vardir. iinkii Cenab-1 Hak, “Allah’a
itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan ulu’lemre de”, diye buyurmustur. Buradaki ulu’l-emr ii¢ gruptan baska
biri olamaz: Ya devlet adamlar1 ya fakihler veya Siilerin iddia ettigi kendilerine dzgii imam. Eger ulu’l-emr
konusunda kastedilen anlam fakihler veya devlet adamlar ise Siilerin niteliklerini belirttikleri imam anlamina

S
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Batiniyye'!, Karmatiler's?, Tabiatcilar'3, Kerrdmiye's*, Miisebbihe'®, Hagviyye's,
Dehriyye'’, Muattila's8, Miilhidler'®®, Mecsiler'®, Seneviyye'¢!, Deysiniyye'®?, Zenadika's?
ve Filozoflar'® yer alir. Filozoflara yonelik elestirilerinde cogu zaman isim vermezken bazen
direkt isim vererek elestirir. Onun isim vererek elestirdigi filozoflardan birisi Aristo’dur. O,
Aristo’yu Eristatalis seklinde dile getirmekte ve Aristo’nun Mantik isimli eserinden alintilar
yaparak tutarsizliklarini ortaya koymaktadir.'® Ayrica Yahudi ve Hristiyanlar: da
elestirir.’¢ Bu firka ve ekollere cevap vermesi dénemin “tehdit algisi”m belirlemek
acisindan Snemlidir.

Onun tartigma iislubu ayni zamanda kelAmi metodu olmast itibariyla 6nemlidir. Tim
tartigmalarinda dikkat ceken ortak nokta, nassa siki sikiya bagh olmasi ve akil nakil
dengesini daima gézetmesidir. Herhangi bir konuda muhkem bir dyet varsa baska hicbir
delile gerek gormez. Ayetin olmadifi durumlarda miitevatir bir hadis varsa amel
edilebilecegini ifade eder. Hadisin sihhati konusunda tereddiidii varsa amel
edilemeyecegini belirtir. Miitesabih ayetlerin yorumunda son derece tutarll bir metot

gelme ihtimali ortadan kalkar. Ayrica onlarin s6z konusu ettikleri kisinin de imam olmasi miimkiin degildir,

ciinkii Yiice Allah s6yle buyurmustur: “Eger bir hususta anlasmazhga diiserseniz onu Allah’'a ve peygamberine

gétiiriin.”. Onlara gdre belirledikleri imama itaatte bulunmak farzdir. Sayet durum onlarin dedikleri gibi olsaydi

-en dogrusunu Allah bilir ya- Cenab-1 Hak tartisma konusunda hiikiim vermesi icin (Allah’a ve peygambere

gotiiriin emri yerine) imama gétiiriin, diye buyururdu. Matiiridi, Te'vildt, 3/258.

Batiniler’e gdre Kur'an, Hz. Peygamber’e su an okudugumuz lafizlarla inmemistir. Resulullah’in kalbine ilham

olmus, o da Arap diliyle ifade etmistir. Matiiridi’ye gére durum onlarin iddia ettigi gibi olsaydi Kur’an'in “benzeri

yapilamaz” niteligi temelinden sarsilirdi. Bk. Matiiridi, Te'vilat 1/215; 2/383. Batmiler’in “ilk madde” teorileri ve

diger goriislerine Matiiridi’nin elestirisi igin bk. Matiiridi, Te'vilat, 1/ 212, 2/383, 5/398, 7/499, 9/345, 10/88, 99,

392,429, 433,11/402, 12/205, 13/34, 15/276, 16/202-203, 263, 294-295, 307; a.mlf., Kitabii't-Tevhid, 120-122.

imam Matiiridi, Karmati ve Batini kavramlarini birbirinin yerine kullanir. Yine onun elestirilerinde yer bulan

Horasan-Maveraiinnehir'deki felsefi ismaililik, ayn1 sekilde Batini, Karmati kavramlari ile aymdir. Dolayisiyla

onun Karmati-Batinf kavramlarim bu bélgedeki ismaill hareket icin kullandigini séylemek miimkiindiir. (Avcu,

Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci, 45-46.) Karmat1 elestirileri icin bk. Matiirldi, Te'vilat, 1/403-405, 2/97, 545,

4/119; a.mlf,, Kitdbii't-Tevhid, 81-82.

Matiiridt, Te'vilat, 2/556; a.mlf., Kitdbii't-Tevhid, 77-80, 111, 183,

Matiiridi, Te'vilat, 1/62, 3/274.

Matiirldi, Te'vildt, 1/99-101, 2/351, 354, 5/401, 405, 6/176, 7/29, 13/60, 14/138, 15, 280, 17/297; a.mlf., Kitdbii’t-

Tevhid, 37,108,117, 129, 152.

Matiirldi, Te'vilat, 8/389, 9/237, 15/108; a.mlf., Kitdbii’t-Tevhid, 406-407, 428, 494, 497, 498, 501, 508.

Matiirldi, Te'vilat, 3/249, 4/103, 5/17, 59, 416, 8/47-48, 10/80, 12/164, 14/363-364, 15/89, 16/ 263, 17/415-416;

a.mlf., Kitdbii't-Tevhid, 85, 110, 115, 146, 150-155, 161, 178, 180, 188, 190-192.

Matiiridi, Te'vilat, 8/249.

Matiiridl, “Allah’in halim oldugunu sdyliiyorsunuz, ama kéfirlerinde ebedi cehenneme kalacagini iddia

ediyorsunuz, burada hilm nerede?” diye soran kimseler igin bu isimlendirmeyi kullanmaktadir. bk. Matiiridi,

Te'vilat, 7/432, 8/249, 315.

160 Matiiridi, Tevilat, 1/211, 2/363-364, 3/227, 4/168-170, 5/ 286, 10/80; a.mlf., Kitabii't-Tevhid, 113, 116, 143, 151, 214-

217,300, 311-315, 372, 401-406, 502.

Matiiridi’ye gore Sébiiler, Seneviyye'dir. Matiiridi, Te'vildt, 9/463. Seneviyye elestirisi igin bk. a.mlf., Kitabii't-

Tevhid, 19, 47-52, 57, 86, 112-117, 143-147, 150-151, 175, 196, 201-214, 239, 253, 267, 275-278, 300, 304 332, 341, 350,

353; a.mlf, Te'vildt, 8/356-357, 10/18, 80, 12/72, 13/305, 16/204, 264.

Matiiridy, Kitdbii't-Tevhid, 203, 204, 206.

163 Matiiridi, Tevilat, 1/324, 5/213-215; a.mlf,, Kitabii't-Tevhid, 115, 116, 117, 152, 312.

164 Matiiridi, Te'vilat, 2/216, 557, 3/247, 5/101, 409, 6/21, 122, 8/160, 197, 9/56, 12/132, 258, 14/338, 17/169, 391;
a.mlf,, Kitabii't-Tevhid, 27, 81,185,

165 Matiirld?, Te'vilat 14/138; a.mlf., Kitabii’t-Tevhid, 150-151,

166 Matiirid?, Te'vilat 14/138; a.mlf., Kitabii’t-Tevhid, 150-151,
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benimseyen MAtiiridi, tesbih ve tecsim gibi durumlara diismekten kaginilmas: gerektigini
ifade eder. Ona gére “Sonra semaya istivd etti”'s’, “Rabbin ve melekler saf saf geldi.”*¢ ve “Onlar
Allah'in kendilerine gelmesini mi bekliyorlar?”®® mealindeki dyetlerde bir hareket noktas
belirlemek gerekir. Bu dyetlerde Miisebbihe nin zannettigi gibi Allah’in diger varliklarin
nitelendigi fiziksel sifatlarla nitelenmesine delil bulunmamaktadir.'”°

Keladmi miilahazalarda ‘orta yol'u benimseyen Matiiridi, ifrat ve tefritten uzak durulmasi
gerektigini Kaderiyye ve Miircie (Cebriyye) mezheplerini rnek vererek izah eder. Ona gére
Kaderiyye'nin kullara ait iradi fiillerde Allah’'in miidahalesinin olmadigini séylemesi ile
Cebriyye'nin kula nispet edilen itaat ve masiyet fiillerinden Allah’a herhangi bir tesir izafe
etmemesi de yanlistir. Bu konuda ‘orta yol’, kullarin hayra ve serre yonelik iradesinin varligi
ile fiillerin yaratilmasmin Allah’a nispet edilmesidir.'”*

Matiiridi’nin eserlerindeki dil ve tislubun kapalilik kendisinden sonra gelen takipgileri
tarafindan da dile getirilmektedir ki onlara grencileri demek de miimkiindiir. Ornegin
Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi, Usuli’'d-din isimli eserinde Matiiridi ve eserlerinden bahseder ve dil
meselesine su sekilde dikkat ¢eker:

Ehl-i siinnet ve ve'l-cemaat mezhebi iizere tevhid ilminde zahid imam Eb{i Manstr MAtiiridi
Semerkandi'nin bir kitabim goriip inceledim. Eb(i Mansir, Ehl-i siinnet ve’l-cemaatin
reislerindendi. Seyh imam babamin ceddi Zahid Seyh imam Abdiilkerim b. M{isd’dan naklen
onun kerametlerini bana hikiye etmistir. Zira bizim ceddimiz, ashabimizin kitaplari ile Seyh
Imam Eb( Mans{ir’un Kitdbii't-tevhid te biraz kapalilik ve uzatma, tertibinde ise bir nevi zorluk
vardir. Eger bunlar olmasayd: bize kafi gelecekti.!”>

Mitiirldi’nin metoduna dair Mustafa Can’'in tespitleri ve bizim ilavelerimizle sunlari
soylemek miimkiindiir:

1. Isimler Uzerinde Degil Olaylar ve Manalar Uzerinde Durma: Matiiridi'nin belki de en dikkat
cekici metodu isimler ve ayrintilar izerinde durmak yerine olaylarin ve durumlarin
ifade ettigi mana tizerinde yogunlasarak “gereksiz” tartigmalardan kaginmasidir.
Kur’an-1 Kerim’de; yer, zaman, mekan ve isim verilmeyen bir konu oldugunda sz
konusu miiphem alanin agiklamasi sadedinde baska bir dyet veya miitevatir bir hadis
yoksa ona gore konu hakkinda ayrintilarin tespitine girmek yerine kastedilen mana
ve verilen mesaj iizerinde durulmasi daha dogrudur. Ornegin “Yahut o kimse gibi ki
altu iistiine gelmis ypissiz bir kasabaya ugramis ve kendi kendine, ‘Allah bu dlmiis kasabay
nas diriltecek?” demisti.”'”* 4yetinde bahsedilen kisi ve yer hakkinda konusmak
gereksizdir. Zira ona gore bizim bu s6zii sGyleyenin kimligini 6grenmeye ihtiyacimiz
bulunmamaktadir. Bizim icin gerekli olan sey, Cendb-1 Hakk'in, dyette beyan ettigi
hususlar1 6grenmekten ibarettir.'’* Yine ona gore “Kur’an-1 Kerim'de isim, yer,
mekan ve zamanla ilgili detaya ihtiyacimiz olsaydi Cenab-1 Hak onu bize agiklardi.””>

o
2

el-Bakara 2/20; el-A’raf 7/54.

el-Fecr 89/22.

169 e]-Bakara 2/210.

170 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 92-93.

Matiiridi, Te'vilat, 1/114.

Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 23.

el-Bakara 2/259.

174 Matiiridi, Te'vildt, 2/195, 2/548, 4/120, 4/149, 5/105-106, 5/125, 5/293.
175 Matiiridi, Tevilat, 6/102, 9/42.
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2. Tefsir ve Tevilde Naslara Oncelik Verme (Nakil-Akil Dengesi): Matiiridi sahabenin, tabiln
ve daha sonraki nesillerin Ayetleri tefsir etme ve anlamasini referans sayar ve
gramer kurallarindan istifade eder. Konu hakkinda kendi zamaninda var olan farkl:
gorisleri dile getirdikten sonra son olarak kendi kanaatini agiklar.'’s Onun
metodunun temel ozelligi akil ile nakil arasinda orta bir yolu temsil etmesidir.
islam’in ana kaynaklar1 Kur’an ve Siinneti temel referans alarak akl yeri geldiginde
ve geregi kadar kullanmak suretiyle onun akil ve nakil dengesini her daim
benimsedigini sdylemek pekala miimkiindiir. Ornek vermek gerekirse “Firavun da isi
bilen biitiin sihirbazlar huzuruma getirin, diye emretti.”\”” Ayetini tevil ederken 6nemli
bir akil yiiriitme yapmaktadir. Ona gére Firavun’un bu szii, onun tanrilik iddiasiyla
celismektedir. Bagkasina muhtag olan birinin ilah olmasi da miimkiin degildir.!”®
Benzer bir akil yiiriitme 6rnegini “Evlerinizi kible kilin.”\”° ifadesini, ‘evlerinize kibleye
dogru insa edin’ seklindeki miifessir yorumlari ona gore anlamsizdir. Zira yapilan
her evin mutlaka bir kible ydnii vardir.’® Ayet ve hadisleri itikadi hususlar:
aciklarken kullanma orami iizerinden bir degerlendirme yapmak yerine aklin
kullanimi hususundaki yaklasimi, Matiiridi’'nin akil ve nakil arasinda bir denge
gozettigini sdylememiz igin yeterlidir. Matlridi, Mu'tezile ve Kaderiyye gibi akli
onceleyen ekoller ile Cebriyye ve Miisebbihe gibi nakli 6nceleyen ekoller arasinda
akil ve nakil dengesi gézetmistir.

3. Olaylara Kiilli Bakis: Matiiridi'nin diislincesi sistemi; parcalari biitiine, tali meseleleri
asil meselelere tasimak seklindedir. Konular1 yorumlarken ayrintilara takilmadan
meselenin zlinii vermeyi yeterli goriir. Dolayisiyla olaylara kiilli bakis ile
yaklasmaktadir. Gerek Ayetleri tevil ederken gerekse keldmi goriislerini ifade
ederken her ayeti Kur'an biitiinliigii icinde ele alir ve her gériisiinii Islam’in
biitiinliigii icinde ifade eder.

4. Ayetlerin Yorumunda Zahir ve Bitin Bagi Kurma: Matiiridi meseleleri ele alirken delil
getirdigi dyetlerin bazen zahirine gore sonug ¢ikarirken bazen de batinina gore
yorum yapar. “Zina eden kadin ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa vurun.”8' dyetinde
ona gore ayetin zahiri ve genel ifadesi ile amel edilemez. Zira “her birine yiiz sopa
vurun,” mealindeki emirden hareketle tiim insanlarin had cezas1 uygulamaya
kalkmasi anlasilabilirdi. Ayrica ‘niye dyle yaptin’ diyene de vurun ifadesiyle “Bunu
bana Allah emretti” derlerdi. Ya da emrin cem’i olmasi miinasebetiyle hep birlikte
cezalandirmaya kalkisirlardi. Bu durumda herkesin yiizer defa vurmasi miimkiin
olurdu ve had cezasinin sinir1 yanlis anlasilmis olurdu. Dolaysiyla zahiri bakistan
hareketle bir genelleme yapmak yanlistir.s2

5. Diisiinceyi Eylemle Irtibatlandirma: Matiirid’ye gére fikirlerin coklugu degil, fikirlerin
eylemlerle miitenasip olup olmadigi daha 6nemlidir. Ancak onun bu ifadeleri ile

17

=S

17

N}

178

17

e}

180

18

18:

8

Can, Matiiridi'de Niibiivvet, 11; Ayetlerin tefsirinde ortaya gikan farkli goriisler igin bk. Matiiridi, Te'vildt, 3/240-
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amel-iman ayrimi yapmadigi anlasilmamalidir. Zira ona gére amel, imanmn bir
pargasi degildir.

Manaya ve Maksada Onem Verme: Matiiridi kelam? istidlal yaparken sekilde kalmaz,
anlama yogunlasir. Yalin tarifler yerine mananin dziine inmeyi énemli sayar.
Dolayisiyla tefekkiir ve istidlile 6zel 6nem verir. Bir mesele hakkinda delil
olmaksizin kabul etmeyi de reddetmeyi de uygun gérmez. Tartistig1 kisiler dahi
bunu tavsiye eder.

Uygun Olmayan Goriis ve Diisiinceleri Tenkit Etme: MAatiiridi'nin keldim metodunda
elestirel yaklasim acik bir sekilde 6n plandadir. Yanhs kanaatlere sahip kisileri ve
diistinceleri elestirmeden dnce tiim detaylari ile ortaya koyar, analiz eder ve nigin
yanhs oldugunu belirtir. Ornegin mucizeleri, sihir ve benzeri seylerle mukayese eden
birini ayni yolla cevaplandirir. Mucizenin haber degerine itirazi cevaplandirirken
rakibine, duydugu herhangi bir habere inanip inanmayacagini sorar ve inkir edenin
inkarinin da bir haber oldugunu séyler. Ozellikle heretik akimlari, kendi gériislerinin
tutarsizlig1 ve yanlishgidan hareketle reddeder. Matiiridi’nin reddiyelerinde akli ve
mantiki delilleri kullanmasindaki ustalik hayret verici boyuttadir.s?

Realiteyi G6z Oniinde Bulundurma: Matiiridi’nin keldm{ izahlarinda somut gercekler
hareket alanlarindan biridir. Ornegin peygamberlerin génderildikleri kavimler
tarafindan topyek(in bir kars1 ¢ikisin olmamasi ona gére niibiivvetin delili
sayilmalidir. insanlar Allah’in varligini kabul etmis olmalarinin neticesi olarak
Allah tarafindan elgilik ile gdrevlendirildiklerini sdyleyen peygamberleri
yadirgamamuglardir. Peygamberleri yadirgamayan insanlarin varhigi niibiivvetin
imk&nini ortaya koymaktadir.

Delille Konugma: Matiiridi’ye gore insanlar bir iddiada bulunurken ya da reddederken
delille hareket etmelidir. Bir mesele hakkinda ‘vardir ya da yoktur’ demek veya bir
hitkmiin kabulti hususunda ‘evet ya da hayir’ demek yeterli degildir. Sirf rakibi
susturmak igin karsi tarafi rencide edici sozler sarf ederek insanlarin biiyiik
cogunlugu tarafinda kabul gormiis gergeklere karsi ¢tkmak dogru degildir. Boylesi
bir tutum kisiyi stipheci yapar. Ayrica iddia sahibinin inandiriciligini yok eder.®

islam diisiincesinde derin izler birakan ve kendi adiyla amlan itikadi bir mezhebin

~r

kurucusu olan Matiiridi'nin, ¢ok genis alanlarda olduk¢a zengin bir ilmi birikimi vardir.
Ancak onun giiniimiize ulasan eserlerinin sayisi oldukc¢a sinirhdir.
Mitiirld?’ye aidiyeti kesin olup giiniimiize ulasan eserler sunlardir;

1L

Kitabti't-Tevhid: Ebi’'l-Muin en-Nesefi ve Ebii’l-Yiisr Pezdevi eserlerinde, Kitdbii't-
Tevhid’den bahsederler.'s> Bu eser Matiiridi’nin keldmi goriislerini tespit hususunda
en 6nemli kaynaktir.

Te'vilatii'l-Kur’an: Onun goriislerini iceren genis hacimli bir tefsirdir. Bu esere farkli
isimler verilmekle birlikte Matiiridi’ye aidiyeti kesindir.#¢

Matiiridi’ye nispet edilen diger eserler sunlardir: Kitabu'l-Makaldt, Kitabu'l-Cedel fi Usuli’l-
Fikh, Kitabun er-Redd Evaili’l-Edille li'l-Ka'bi, Kitabun er-Redd Tehzibi'l-Cedel li'l-Ka'bi, Kitabu Beyani
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Dogan, Matiiridi’nin Heretik Akimlara Yénelik Elestirileri, 147.
Can, Matiiridi'de Niibiivvet, 17-21.

Nesefl, Tebsiratiil-edille, 1/359; Pezdevi, Usilii’d-din, 3.
Topaloglu, “Eb(i Mans({ir el-Matiiridi, Eserleri”, 29-30.
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Vehmi'l-Mu tezile, Kitabun fi'r-Redd Ale’l-Karamita (fi'l-Furu ve fi'l-Usul), Medhizii’s-Serai fi'l-Usuli’l-
Fikh, er-Reddii Vaidii'l-Fiissak lil-Ka'bi, er-Redd Kitabi’l-imame li-Ba’zi’r-Revafiz, Reddii’l-Usuli’l-
Hamse li-Ebi Omer el-Bahili, Serhii Cami'i’s-Sadir, Serhii Fikhi'l-Ekber, Kitabu'l-Usiil/Usiilii'd-Din,
Vesaya ve Miinacdt, Pendname-i Matiiridi, Fevaid, Kitabu Tefsiri Esma ve Sifat, Usuliil-iman.'s’
Aragtirmalar ilerledikge ve yeni yazmalara ulasildikca ona nispet edilen eserler ile ilgili daha
kapsamli yargilara ulasmak miimkiin olacaktir.

3. Sablini’nin ilmi Kisiligi ve Yontemi

Tam adi Ebd Muhammed Ahmed b. Mahmud b. Eb{ Bekir es-Sab{ini el-Buhiri olup
Nireddin es-Sabiini ismi ile meshurdur. Tabakat kitaplarinda “imam, Nfreddin,
Nireddin el-imam, Seyh el-imam” lakaplariyla zikredilir.’s® SAbtini hakkinda bilgi veren
nadir kisilerden biri olan Fahreddin er-R4zi, Buhara’da ona “en-Niir es-Sab{ini”
denildigini s6ylemektedir.'® Buhara’da yetisip orada vefat ettigi icin “Buhari” olarak da
anilir. Adinin Ahmed, oglunun ismi Muhammed, babasinin Mahmud olmas: sebebiyle
“Ebi’l-Mehamid” diye de bilinir.”® Kendisine ‘sabun satan veya imal eden’ anlaminda
ni¢in Sablni denildigine'** dair elimizde kesin bir bilgi yoktur. Atalarinin sabun isi ile
ugrasmasi miinasebetiyle bu sekilde adlandirildig1 seklindeki yaklasimlar tamamen
tahminden ibarettir.’? Ancak bu noktada baskaca bir yorum yapmak icin yeterli veri
bulunmamaktadir.

Sablini'nin hangi tarihte ve nerede dogduguna dair kesin bir bilgiye sahip degiliz.**
Kaynaklarda onun Buhara’ya nispet edilmesini ve hac disinda bagka bir yere gittigine dair
kayit bulunmamasini dikkate aldigimizda Buhara’da dogup yetistigini sdylemek
miimkindiir.” Yasadigi bolge ve eserlerinde kullandigi Tiirkce deyimler dikkate
alindiginda Tiirk soyundan oldugunu séylememiz miimkiindiir.'*s

Kaynaklarda Sab{ini’nin 16 Safer 580/29 Mayis 1184 tarihinde vefat ettigi ve Buhara’daki
Kuditii's-seb’a Kabristani’'na defnedildigi hususunda ittifak edilmistir.*¢ Sablni, el-
Miinteka'da “Seyhii’d-din Eb(’l Hasan Ali b. ismail el-FAgi’den duydum.”” demek suretiyle
Hz. Peygamber’in Ustiinliigii meselesine delil getirmektedir. Onun bahsettigi el-Fagi,
493/1100 tarihinde vefat eden Sem’an?’de Semerkant’li bir 4lim olarak bahsedilmekte ve

18°

3

Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Topaloglu, “Ebli Mans(ir el-Matiiridi, Eserleri”, 25-34.

188 Kuresi, el-Cevahirul-mudiyye, 1/124; ibn Kutluboga, Tdcii't-terdcim fi tabakat’i-Hanefiyye, 10; Taskdprizade,
Tabakatii'l-Hanefiyye (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-Misriyye, 1985), nr. 7367, vr. 87a; el-Kefevi, Ketd@’ibii aldami’l-ahydr
min fukahd@i mezhebi'n-Nu‘mani’l-muhtdr, Siilleymaniye Ktp., Relsit’l-kiittab, nr. 690, vr. 138b, 218b; Temimd,
Tabakatii’s-seniyye fi terdcimi’l-Hanefiyye 2/102.

18 Fahreddin er-Razi, Miindzardt Dinf Felseft Tartismalar, cev. Omer Ali Yildirim (istanbul: Litera Yay., 2016), 29.

19 Muhammed Arugi, “Niireddin es-Sab(ini”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2008), 360.

Kurest, el-Cevahirii'l-mudiyye, 2/322-323.

Ramazan Biger, “Sab{ini Hayati ve Eserleri,” el-Kifdye fil-hiddye, mlf. NGreddin es-Sab{ini (Ankara: Berikan Yay.,

2019), 10.

Topaloglu, Sablini Hayat1 ve {lm1 Sahsiyeti”, Matiiridiyye Akaidi, 17.

194 Arugi, “Nlreddin es-Sabtini”, 35/360.

195 54b{ini'nin eserlerinde Tiirkgede hala kullarulan deyimlere rastladik. Bunlardan birisi “Kiil gibi oldu.” deyimidir.

bk. Sabiini, el-Miintekd, 233.

Kurest, el-Cevahirii l-mudtyye ,1/224; ibn Kutluboga, Tacii't-terdcim, 10. Kefevi, Tabakdt, vr.138; Leknevi, el-Fevdidiil-

behiyye, 42.
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ismi imam Eb(’l-Hasan Ali b. Alim Bekir el-FAgl el-Semerkandi diye ge¢cmektedir.*s
Stiy(iti'de aym tarihi nakletmektedir.'* Bu verileri ve Sab{ini’nin vefat tarihi (580) dikkate
alindiginda Sablini’nin dogum tarihinin 493 dncesi oldugunu ifade edebiliriz. Bu bilgiden
onun uzun bir yasam siirdiigli anlasilmaktadir. R4z1 de kendisi ile miinazara yaptiklari
donemde onun yash oldugunu belirtmektedir.2°

Matiirid] gibi Sablni de islam diinyasinda yeterince taninmamustir. Matiiridi’nin
taninmamasina sebep olarak dile getirilen hususlarin pek ¢ogu Sabilini icin de gegerlidir.
Onunla ilgili temel kaynaklarimiz kendi eserleri, R4zi'nin miinazaralarinda bahsettigi boliim
ve sinirli bilgiler iceren tabakat eserleridir.

Onun en bilinen 6grencisi Semsiileimme Muhammed el-Kerderi'dir (5l. 642/1244)
Tabakat kitaplarmm bir kismi Kerderi’nin Sablini'nin hocasi oldugunu®! bir kismi ise
ogrencisi oldugunu®? ifade etmektedir. Topaloglu, Sabini'nin hocasinin Abdiilgaftr b.
Lokmin b. Muhammed Semsiileimme el-Kerderi (8. 562/1167) olabilecegini?® ifade
etmektedir ki dogru olan da bu olmalidir. Bu durumda Abdiilgaftir b el-Kerderf, Sabtini'nin
hocasy; Semstileimme Muhammed el-Kerderi de 6grencisi olsa gerekir.

Sablni'nin bilinen ve giiniimiize ulasan {i¢ eseri bulunmaktadir. Bunlarin tamami
Hanefi-Matiiridi keldm anlayisina dair eserler olarak dikkat cekmektedir.

1. el-Kifaye fil-hiddye: Hanefi-Matiiridi keldm anlayisi cercevesinde yazilan bu eserde,
keldmin temel konular: detayli olarak ele alinmaktadir. Sablini bu eserinde kendi
keldmi goriislerinin yaninda karsit mezhep ve akimlarla ile yasadigi dénemde var
olan diger din ve inanglardan da yeri geldiginde bahsetmektedir. Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi igin “el-Kifdye” maddesini yazan Muhammed Arugi’ye gore
bu eser, Matiirldi’nin Kitdbii't-tevhidi ile Nesefi'nin Tebsiratiil-edille’sinden sonra
mezhebe dair tigiincii sirada gelen temel kaynaktir.?*

2. el-Biddye fi Usiili'd-din: Bu onun en meshur eseridir. el-Kifdye'nin muhtasaridir ve ona
aidiyetinde siiphe yoktur. Zira o, “Sahibu’l-bidiye” diye tabakit eserlerinde
zikredilir.?% el-Kifdye'nin yaklasik dortte biri kadar bir hacme sahip olup olduk¢a
muhtasar bir eserdir. Eseri ni¢in yazdigim soyle ifade etmektedir: “Simdi, Allah'in
liitfu ve keremiyle el-Kifdye fi'l-hiddye isimli kitabimun telifi sona erince baz1 dostlarim
benden ibaresinin veciz ve 6grenilmesinin kolay olmasi gayesiyle, sahasinda esas
yerine gececek bir metin hulisa etmemi rica ettiler. Bende bu konuda Allah’tan
yardim diledim, yardimina sigindim, beni hatali sézden ve yaramaz isten korumasin
niyaz ettim. O, bize yetendir, en giizel dayanaktir. Ne biiylik dost ne giizel
yardimcidir!”2¢

198 Sem’ant, el-Ensdb, 138.

199 Ebii’l-Fazl Celaltiddin SiiyGtd, Liibbii'l-Liibdb fi tahriril-Ensab (Beyrut: Daru’s-sadr, 1431), 192.

20 bk. Veysel Kaya, Fahreddin er-Rdzi'nin Matiiridilerle Olan Tartismalar: ve Elestirisi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007.

ibn Kutluboga, Tacii't-terdcim, 10; Temimi, Tabakdtii’s-seniyye fi teracimi’l-hanefiyye thk. Abdiilfettah Muhammed
el-Hulv (Riyad: Darii'r-Rufaf, 1983),2/102;

Kurest, el-Cevahiriil-mudiyye, 2/82; Kefevi, Tabakat, vr.138; Leknevi, el-Fevdidiil-behiyye, 42.

203 Topaloglu, “Sablint: Hayat1 ve ilm1 Sahsiyeti”, 19.

204 Muhammed Arugi, “el-Kifaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 2002), 25/565-566.

205 Kurest, Cevahiriil-mudiyye, 1/124; Sa’deddin et-Teftazani, Serhu'l-akaid, haz. S. Uludag (istanbul: Dergah Yay.,
2017), 45; Taskdprizade, Tabakatii'l-fukahd, 106; Beyazizade, Isardtii'l-merdm, 329; Leknevi, Fevdidiil-behiyye, 42.
Sabiind, el-Biddye, 47.
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3.

el-Miinteka min ismeti’l-enbiyd: adindan da anlasildig: {izere peygamberlikle ilgilidir.
Mukaddimesinde ifade edildigine gére bu eser, Besagiri’nin Kesfiil-gavamiz fi ahvali’l-
enbiya isimli eserinin muhtasaridir. el-Miinteka min ismetil-enbiyd'nin yazilmasina
sebep olan olay1 Sablini soyle ifade etmektedir: “Matiiridl zamaninda bir sahis
Madsil-enbiya (Peygamberlerin Giinahlar) isimli bir eser yazmistir. Bunu duyan
Matiiridi, eserin yazari hakkinda “Bunu yazan kimse kiifre girmistir. Ciinkii kitap
yazmak isteyen kisi, o konuda bilgi toplar ve topladiklarini kitabina koyar. Bu kisi de
peygamberlerin giinah isledigine dair bilgiler toplayip doldurmustur. Bir miiminin
glinahini ortaya ¢ikarmak isteyen kimsenin giinahindan korkulduguna gére bir
peygamberin glinahini ortaya koymaya calisip kitap yazan kimsenin hali nice olur?’
demistir. Bunun iizerine Matiiridi ile aynm dénemde yasamus olan Besagari, Kesfii'l-
gavdmiz fi ahvalil-enbiyd isimli eserini telif etmistir. Hasviyye'nin peygamberler
hakkindaki tezviratlarini diizeltme ve insanlarin Kesfiil-gavdmiz’den yeterince
istifade edememeleri sebebiyle bu eseri yazdim.”*” Dogrudan olmasa da yine eserin
telifine yonelik soyledigi su sozii de o6nemlidir; “Tiim miiminlerin {izerine
peygamberleri kétiileyen asagilayan durumlari bertaraf etmek, onlarin derecelerini
diistiren durumlar1 yok etmek vaciptir.”?® Bu eser Sablini'nin ilk yazdigi eser
olmalidir. Zira o, el-Kifdiyede ismet konusuna deginirken el-Miinteka’dan
bahsetmektedir.”® el-Biddyenin de el-Kifdyenin Gzeti oldugu gercegi
diistiniildiigiinde béyle bir sonug kagimlmazdir. Eser niibiivvet meselesini muhtevi
olmakla beraber eserde daha ¢ok peygamberlerin ismeti konusuna agirhk
verilmistir. Bu eser, peygamberlerin ismeti konusunda yazilan en hacimli ve
doyurucu eser?? olmasi bakimindan ayrica énemlidir. Ote yandan Sab{ini bu eserinin
Ozet bir eser oldugunu, detayl bilgiler i¢in keldm kitaplarina miiracaat edilmesi
gerektigini sdylemektedir ki?' bu da eserin mahiyetine dair Snemli bir veri
sunmaktadir. Sabiini, Sid slresi 29.2% 4yeti yorumlarken “Bereketin birkag cesidi
vardir.” demekte ancak agiklamasinda sadece bir cesidine yer vermektedir. Bu
durum kitabin eksik olma ihtimalini akla getirmektedir. Ancak bu duruma baska
béliimlerde rastlamadigimiz icin miistensihin eksik birakmasi gibi durumlar goz
Oniine almak gerekir.

Sablni yasadigi donemde kendisine saygi duyulan, goriislerine miiracaat edilen ve
kendisinden sonra goriisleri devam ettirilen 6nemli bir miitekellimdir. O, keldmin birgok
tartismali ve zor meselelerini saglam fakat kolay anlasilabilen bir tslupla izah etmeyi
basarmistir.’® Hanefi-Matiirld? keldm sistemini ¢ok iyi bilen Sabiini, eserlerinde Arap
atasdzleri ve deyimleri kullanacak kadar Arap belagatine hakimdir.?'* Ozellikle el-Miinteka'da
kullandig1 kavramlarin derinligi, dil ve gramer agisindan nitelikli Srneklendirmeleri onun
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ok iyi Arapca bildigini gostermektedir.?’s Ote yandan onun Seyh Residiiddin ile “ma’dimun
goriiliip goriilemeyecegi” konusunda Farsca yaptig1 miinazaradan Farscayi cok iyi bildigini
anlamamiz mimkiinddr.?'¢

Sablini ¢ok fazla sohret kazanmis bir 4lim olmamakla beraber, el-Biddye isimli eserinin
ok fazla basilmasi ve okutulmasi hem eserinin hem de keladmi otoritesinin kabul gérdiigiinii
ortaya koymaktadir. Ancak bizim tezimiz baglaminda onun en fazla 6n plana ¢ikan yéndi,
niibiivvet meselesine dair miistakil bir eser yazmasidir. el-Miinteka min ismeti’l-enbiyd isimli
eseri peygamberlerin ismeti konusuna odaklanan 6nemli eserlerden biridir.?”

Yasadig1 dsnemde Buhara, Burhan Ailesi yonetiminde idare edilmekte olup daha sonra
Karahitaylarin egemenligine gec¢mistir. Esasen Sabninin yasadigi dénem, siyasi
karisikhiklarin oldugu bir donemdir. Sabini'nin yasadigi dénemde Bati Karahanlilarin
hikim strdiigiini ancak Selguklulara bagl bir devlet olduklarini gérmekteyiz. Bati
Karahanhlarin artik yikilma zamamnina yaklastigi donemde ¢ok sayida kisinin tahta ¢iktigini
goriiyoruz. Sirasiyla II. Ahmed (523-527/1129 -1132), Hasan (1130), II. fbrahim (1132), I1.
Mahmud (1132 -1141), IIL ibrahim (1141), Ali (1156 -1160), II. Mesud (1160 -1203) hiikiim
stirmiistiir.8

Sablni’nin yasadig1 dsnemde islam diinyasinda yaygin olan itikadi mezhep Es’arilik tir.
GazzAli'nin (6l. 505/1111) Eb{i Hanife’ye ydnelik “dini bozan kisi” seklindeki suglamasi ve
Réz’nin (6l. 606/1209) Maveraiinnehir Matiiridi kelamcilarin kiiglimseyici tavri bolgedeki
Matiiridl keldmcilar1 muhatap kabul etmemenin sonucudur. Onlarin Maveriiinnehir
Mitlrid? keldmcilarimi keldm? agidan degil de fikhi agidan muhatap kabul ettikleri
goriilmektedir. Ote yandan Matiiridi kelamcilarin Es’arilerin elestirilerine kelam? agidan
cevap vermek suretiyle keldmi kimliklerinin yeniden insasina ydnelik bir gayret icine
girmislerdir.?

Sablni’nin hayati hakkinda en énemli kaynaklardan biri Fahreddin er-Raz{’dir. Onun
Sabini ile yaptig1 tartismalara ne yazik ki yine onun yazdiklari vesilesiyle ulasabilmekteyiz.
Yani tartismanin taraflarindan birisi olan Sab{ini'nin degerlendirmeleri yoktur. Dolayisiyla
RAzi’nin, bu miinazaralardan galip ¢iktigini ifade etmesi?® teyide muhtagtir. Rizi'nin
Miindzardt'nda Matiirld] alimleri “meselelere cevap veremeyen kimseler” konumunda
aktarmas, tartismalarin bize tek tarafl aktarilmasindan kaynaklanmaktadir.?* Ote yandan
Rézi’nin bu tartismalardan galip ¢ikmasiru degerlendiren pek ¢ok kimse bu durumun son

215 bk. Sabiini, el-Miinteka, 40-42.

46 1 eknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, 42.

27 peygamberlerin ismetine dair yazilmis eserlerle ilgili Meliksah Sezen, bir liste vermektedir. Buna gére ilk
ismeti’'l-enbiy4 eseri Cafer b. Miibessir’in (61. 234/848) Tenzihii'l-enbiyd isimli eseridir. Ondan sonra sirasiyla EbQi
Zeyd el-Belht (81. 322/934) Ismetii'l-el-Enbiyd, ibnii'Lebad’ (81. 4/10. yiizyilin ikinci yarisi) [smetii’l-el-Enbiyd, Seyh
Miifid (3l. 413/1032) Ademu sehvin-nebi, Serif el-Murteza (5l. 436/1044) Tenzihu'l-el-Enbiyd, Ebi’l-Hiiseyin
Muhammed el-Besagard (61. 4/10. yiizyilin ortalar1) Kesfiil-gavamiz f ahvali’l-enbiyd ve Sablini’nin (51. 580/1184)
el-Miinteka min ismeti’l-enbiyd isimli eseri gelmektedir. Bu durumda S&btini’nin niibiivvet meselesi {izerine
ozellikle egilen yedinci lim oldugu anlasilmaktadir. Sezen, daha sonra listeyi giiniimiize kadar getirmekte ve
yapilan akademik ¢alismalara ait bir liste sunmaktadir. bk. Meliksah Sezen, Peygamberlerin Vasiflar: ve [smet Sifati
(istanbul: Siyer Yay., 2019), 94-99. Daha kapsamli bir liste i¢in bk. Fadil Aygan, “Osmanh Dénemi Niibiivvet
Literatiirii”, Tiirkiye Arastrmalart Literatiir Dergisi 14/27 (2016), 133-174.

218 Cetin, Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, 22.

219 Kalaycl, Esarilik-Matiiridilik fliskisi, 29-30.

220 RAZL, Miindzarat, 29-32, 35-39, 47-48.

221 Kaya, Fahreddin er-Rdzi'nin Matiiridilerle Olan Tartismalar: ve Elestirisi, 87.
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derece normal oldugunu ifade etmektedir. Zira tartismalarin vuku buldugu dénemde
SablnT'nin yas1 bir hayli ilerlemistir. Hatta Sablini’nin R4zi ile tartistigi zaman dmriiniin son
yili ya da son birkag yilinda oldugunu ifade etmeliyiz. Zira R4zi'nin seyahatlerinden 6nemli
bir duragi olan Buhara'ya 580/1184 yilinda ¢ikmistir.?22 Ayrica yetistigi cevrede Hanefl
fikhinin tedrisati 6nceliklidir ve keldmi-felsefi ilmi ortam gliclii degildir. Oysa Raz,
Miisliiman olmayanlarin yanminda birgok itikadi mezhebin oldugu bir ortamda yetismistir.
Bu vesile ile cidal yontemi ve felsefeye hikim olmustur. Akil yiiriitme ve mantik kurallarini
daha fazla kullanmistir. Oysa Sab{ini, birtakim konularda akil yiiriitme yerine sadece dyet
ve hadisleri delil olarak géstermeyi yeterli goriismiistiir. Bu yontem ise anlasildigi kadariyla
Razi nazarinda sonik kalmistir.??® Bir kisim arastirmacilara gére Razimin diger tiim
tartigmalarda kendi ilmi otoritesini kabullendirmek adina muarizlarini geliskiye diistirmeye
gayret etmesi, ilk keldmcilarin  “dogru bilginin aranmasina adanmis cedel”
tanimlamalariyla tezat olusturmakta ve keldmin yapici mahiyetine uymamaktadir,?*

Sablini’nin yasadigi dénemin Gazzali'nin diisiince sisteminin etkin oldugu bir zaman
dilimi oldugunu yukarida ifade etmistik. Gazzali, Es’ar? keldmcisi olarak devlet destegi ile
dénemin en biiyiik tehlikesi olan Ismaililige??> karsi Abbasi halifesi Mustazhir’in emriyle
Feddihu'l-Batiniyye isimli eserini kaleme almist1.>?¢ Bu eseri kaleme almadan énce Ismaililikle
miicadele edebilmek adina mantik ve felsefenin 6nemli oldugunu gérdii. Onun bu kanaati,
5./11.- 6./12. yiizyillarda mantik ilmine y6nelimin basladig: ve Es’ari kelamcilar: tarafindan
felsefi konularin daha fazla degerlendirildigi bir asamay: baslatti. Es’ari keldmcilarin mantik
ve felsefe ilminde derinlesmeleri, keldm ilminde cedel yéntemini iyi kullanmalarim
saglamakla beraber Matiiridi kelamcilara kars: bir avantaj sagladigi da agiktir.

Sabiint'nin Hanefi-MAtiiridi keldminin dénemi itibariyla en 6nemli temsilcisi oldugunu
soylememiz miimkiindiir. Zira RAzi, Sablini'nin yasadigi bolgede ittifakla ‘toplumun
keldmcisi ve usiilciisii’” olarak kabul edildigini ve hac doniisii minbere ¢ikarak insanlara bir
hutbe irad ettigini sdylemektedir. SAblini’nin iste bu hutbede sarf ettigi s6zler sebebiyle
aralarinda bir miinazara oldugunu beyan etmektedir.?” Bu durum, Sabini'nin yasadig
Maveraiinnehir bdlgesinde énemli bir 4lim olarak bilindigini ve saygi duyuldugunu ortaya
koymaktadir. Ayrica Sablini'nin Matiiridi mezhebi savunucusu oldugunu da ispat eder. Zira
RAZ, Eg’ariligin en 6nemli temsilcilerindendir.

Sablni'nin eserleri incelendiginde onun Hanefi-MAtiiridi keldima bagli oldugu ve
kendisini Matiirldilige nispet ettigi goriilmektedir. Sablni biitiin eserlerinde kendisini
Matiiridiligin temsilcisi olarak gérmekte ve bunu ifade etmektedir. Ancak Matiiridilik adi
yerine Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat isimlendirmesini kullanmaktadir.??® Matiiridi ve Nesefi’nin
goriislerini genel anlamda benimseyip temellendirmis ve mezhebin eserlerinin bilinir
olmasina hizmet etmistir.?* Es’ariligi yeri geldiginde elestirmektedir.?** Onun Eg’arileri en

22

N

Omer Ali Yildirim, “Ons6z”, el-Miindzarat, 7-8.

2 Arugi, “Nlireddin es-Sablinl”, 35/361; Topaloglu, “Sabini: Hayati ve {lmi Sahsiyeti”, Matiiridiyye Akaidi, 20-22;
Biger, “Sab{ini Hayat1 ve Eserleri”, 12.

24 Kaya, Fahreddin er-Rdzi'nin Matiiridilerle Tartismalari, 89.

225 {smaililik ve Karmati diisiince hakkinda bk. Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci, 153-180.

Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzal, Batmiligin Igyiizii cev. Avni ilhan (Ankara: TDV Yay.,1993), 2.

R4z, Miindzarat, 29.

Sablni, el-Miinteka, 162, 163,177, 198, 219, 273,

229 Arugi, “Niireddin es-Sab(ini”, 361.

20 Ramazan Biger, “Sab(in Hayati ve Eserleri”, 13.
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fazla elestirdigi konu tekvin- miikevven konusudur. Es’arilerin tekvin sifatim ezeli kabul
etmedigini ancak “ashabimiz” dedigi Matiiridilerin tekvini ezell sifat olarak gordiigiinii
belirtmekte, her iki tarafin delillerini sirayla saymakta ve sonug itibariyla Es’arflerin yanhs
dustindiiklerini beyan etmektedir.?!

Kendisinden sonra gelen 4limlerin bazi konularda onun goriislerine miiracaat etmesi,
keldmdaki konumunu tespit etme baglaminda kayda degerdir.?? Eserlerinde kullandig
“Ehl-i siinnet”?3, “Ehl-i siinnet ve’l-cemaat”?*, kavramlari ile hem bagh bulundugu kelami
anlayis1 agikca ifade etmekte, hem de s6z konusu kavramlarin yasadigi dénem itibariyla
cercevesi tamamlanmis ve bilinen kavramlar oldugunu ortaya koymaktadir. Ehl-i Stinnet’i,
Ehl-i Beyt olarak gérmesi ve Hz. Peygamber’in iki emanetinden biri olarak gérmesi ayrica
Onemlidir. Ona gore miras neseple olmaz ve her asirda insanlara 6rnek olan Ehl-i Stinnet
taraftarlar1 peygamberimizin asil varisleridir.?*

Sablni'nin keldmi konularda goriislerini agiklarken kaynak olarak gosterdigi alimlerin
tamami Hanefi-Matiirldi gelenekten gelen kimselerdir. Bunlar arasinda Eb(i Bekr Ahmed b.
ishak el-Clizcant (61. 3/9. yiizy1l)?, Eb{'l-Huseyn Yahya el-Besagari 27, Ebii'l-Hasen Ali b.
Sald er-Riistigfan (6l. 345/956)%%, Eb(i'n-Nuin en-Nesefl (6l. 508/1115)?*, Cemaleddin
Rigazem(n{ (Kadi Cemal) (61. 493/1100)** ve Fakih Ebii’l-Hasan?*' sayilabilir,

Sabiint'nin itikadi goriislerinin temelinde Hanefi-Matiiridi keldm anlayisinin oldugunu
ifade etmistik. Ancak onun melek anlayisinda farkli bir kanaate sahip oldugunu
arastirmamiz esnasinda tespit ettik. Ona gére seytanlardan birinin Miisliiman olmasi nasil
miimkiin ise?*? meleklerden birinin de seytana déniismesi miimkiindiir.?* Onun bu kanaati
ile meleklerin giinaha diisebilecegini iddia ettigi anlasilmaktadir. Ancak bu kanaate nereden
vardigini anlamak zordur.

Sablini’nin yasadig1 asir, tasavvuf anlayisinin giiclendigi bir dsnemdir ki Abdiilkadir el-
Geylant (8l. 561/1166), Ahmed er-Rifaf (3l. 578/1182) ve Ahmed Yesevi'nin (5l. 562/1166)
yasadig1 ve tarikatlarinin kurumsallasmaya basladig1 bir zamana denk gelir. Ayrica tasavvufi
diistincenin yansimalar1 felsefi ve keldmi gelenek icinde bu dénemde goriilmeye

~r

baslanmustir. Gazzali'nin takriben (485/1093) yilindan itibaren tasavvufa meyletmesi ve

N
S

Sabini, el-Kifdye, 135-148.

2 bk, TeftazAnd, Serhu'l-akaid, 45, 74, 141; BeyAzizade, [sdratiil-meram, 156, 157, 349.

23 $ab0ind, el-Miintekd, 50, 111, 134, 212.

234 Sabni, el-Miinteka, 198, 273.

235 Sabni, el-Miintekd, 212.

236 Sab{ini, el-Miinteka, 114, 246.

237 sabnd, el-Miintekd, 16, 17, 22, 28, 29, 44, 110, 111.

238 Sab(n, el-Miintekd, 47, 67, 79, 96, 111, 228.

29 5ab{ind, el-Miintekd, 11, 14, 30.

240 35ab{ind, el-Miintekd, 127.

Sablni’nin Fakih Eb(i'l-Hasan diye isimlendirdigi kisinin kim olabilecegini dair yaptigimiz arastirmada iki isim
on plana ¢ikmaktadir. Birincisi 582 vefat tarihli Semerkand ulemasindan ve hatiplerinden olan, “Eb{{'l-Fazl es-
Semerkandf el-Mans{ir?” ismiyle taninan Hanef fakihi olabilir. bk. Zehebf, Tarihu'l-islam, 12/754. Digeri ise Ebii'l-
Hasan, Semerkant Kadis1 Ebii'l-Hasan Ali b. Hasan el-Matiirid? (6l. 511/1117) olabilir. O, Matiiridi'nin kiz
tarafindan torunudur. bk. Ozen, “Matiiridi”, 28/146.

Rivayete gore peygamberimiz takip eden seytan Allah’in yardimi ile Miisliiman olmustur. bk. Miislim, Sifatu’l-
miinafikin, 69; Eb(i Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned nsr. EbQ
Hacir Muhammed Said Besy(ni (Beyrut: y.y., 1405/1985) 1/385; Darimd, “Rikak”, 25.

23 S53b{ind, el-Miintekd, 243.
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gercek bilgiye kesif yoluyla ulasilacagim savunan $ehibeddin es-Sithreverdimin (6l
587/1191) énciiliigiinde Israkiligin ortaya ¢ikmasi bu kapsamda degerlendirilebilir.*

Sablni'nin tasavvufi diistinceye egilimli oldugu s6ylenebilir. Onun eserlerinde
kullandig1 tislup, delillendirme ve orneklendirmelerinde bunu gérmek miimkiindiir. O,
kesf?s, ilhdm?¢, sir?7, halvet ehli?*®, vird**, kerdmet?° ve mihne?! gibi tasavvufi methumlari
sik stk kullanmaktadir. Sabtini’'nin en sik kullandig1 tasavvufi kavramlardan biri olan kesf
mefhumu ile neyi kastettigini agiklama geregi duymaz. Dénemin ilmf atmosferi itibariyla ve
hitap ettigi kitle agisindan bdyle bir ihtiya¢ olmamasi sebebiyle olsa gerek kesf kavramin
yalin olarak kullanir. Bu kavram ile kastinin ne oldugunu anlama noktasinda elde ettigimiz
tek ipucu Hz. Siileyman’in atlarla mesgul olup ikindi namazini kagirdigi iddiasi tizerine
yaptig1 su agiklamadir: “Hz. Stileyman’in bir tefekkiir, ibret bakisi vardir. Burada latif olan
sanata bakmis ve bir kesf elde etmistir. BSylece diinyay1 hissetmez oldu. Dogal olarak
Glines'in batisini fark etmedi.”?52 Ayni konunun agiklamasi mahiyetinde kesf kavrami yerine
‘cezbe’ kavramini kullanmakta ve sunu sdylemektedir: “Allah’in sirrinda cezbe halinde yok
oldu. Yeniden bu dleme déndiigiinde yaptigi taksirati anladi.”?

Sablni’nin ¢ok sik kullandig1 “sir” kavramu ile neyi kastettigini anlamak da ayni sekilde
glictiir. Zira tatmin edici bir agiklamasi yoktur. Sadece bir yerde su ifadelere yer verir;
“Sirrin nasibi ise Allah ile beraber stikina ermek ve Allah’in disindaki her seye itimat etmeyi
birakmaktir.”?

Diinyaya bakis noktasinda onun “Diinya dir-1 temeyyyiiz degil; dir-1 sabir ve siikiir
yeridir.” s6zii*%5, tasavvufi kimligi hususunda énemli ipucu vermektedir. Yine onun kader
konusu gibi oldukca tartismal bir konu hakkinda “Kaderin sirrim bulmak igin kader
konusunda arastirma ve tefekkiir yapilmasina izin verilmedigine isaret vardir.” demesini?®,
tasavvufi bakiginin bir tezahiirii olarak gérmek miimkiindiir. Onun tasavvufl kimligi
hususunda en carpici drnek ise Hz. Siileyman’in atlarla mesgul olup ikindi namazin
kagirdig1 iddiasi iizerine yaptig1 aciklamalardir. Ona gore Hz. Siileyman bir tefekkiir ve ibret
hali iginde kesf elde etmistir ve dogal olarak diinyay: hissetmemistir. Namazi vaktinde eda
edememesi kesf hélinin bir neticesidir ve problem degildir. Zira vaktin muhafazas: ve
namazin edasi farz olsa da kesf makaminin altindadir.®” Buna benzer bir ifadesi de su
sekildedir: “Allah’in celalini kesfetmek ve tefekkiir etmek, namazin zahirine riayet
etmekten daha yiicedir.”?® Onun bu sozleri peygamberlerin ismet sifatina dair genel

24 Demir, Saffdr’in Keldm Yontemi, 21.

%5 Kesf kavramu ile ilgili kullanimlart icin bk. Sab{nt, el-Miintekd, 52, 56, 62, 64, 80, 136, 140, 148, 149, 168.
26 Sabini, el-Miintekad, 64, 105,

247 bk, Sabiini, el—Miintekd, 52, 60, 68,92,97,101, 104, 131, 167. 193, 194, 205, 206, 212, 220, 265.

28 5ab{in, el-Miintekd, 174.

209 5ab{ind, el-Miintekd, 149, 181.

20 Sablini’ye gore kerdmet haktir. bk. Sabiini, el-Miintekd, 56, 69, 162, 182, 188.

Sablini, el-Miinteka, 73, 75, 78, 80, 175.

252 5ab{ind, el-Miintekd 148.

23 5ab{ind, el-Miintekd 149.

254 5ab{ind, el-Miintekd 167.

255 5abini, el-Miinteka, 97.
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anlayisina ters olmanin yaninda itikadi agidan problemlidir. Nitekim o, aym ifadelerin
hemen ardindan “Peygamberler yaptiklar1 her fiili vahiy ile yaparlar.” demektedir.
Dolayisiyla séz konusu ifadeler iizerinden kesin yargiya varmayi ilmi agidan sakincali
goriiyoruz. Daha derinlikli arastirmalara ihtiyag vardir.

Ote yandan onun peygamberlerin ismet sifat1 basta olmak iizere niibiivvet meselesinde
goriislerine bagvurdugu kimseler arasinda mutasavviflarin olmasi ve onlarin gériislerini
delil olarak kullanmasi, tasavvufa ve tasavvufi anlayisa uzak olmadigini ortaya koymaktadir.
Sablni'nin goriislerine miiracaat ettigi ve referans gosterdigi muhaddis ve miitekellimlerin
yaninda mutasavviflar da vardir. Onun aktarim yaptigi alimler sunlardir: Hakim et-
Tirmizi?>, Ebii’l-Kasim ishak b. Muhammed b. ismail el-Kadi el-Hakim es-Semerkandi (5.
342/953)%°, Ebli Abdillah Mutarrif b. Abdillah b. es-Sthhir el-Haras? el-Amirf el-Basri (51.
95/713-14 )%, Eb{i Ali el-Ciizcani (1. 3/9. Yiizy11)*%2, Eb{ Siilleyman Abdurrahmén b. Ahmed
b. Atiyye ed-Darani (8l. 215/830%, Eb{i Hamza Horasini (6l. 290/902)%¢, Ebii’l-Hiiseyn
Ahmed b. Muhammed el-Bagdadi en-Nird (6. 295/908)*3, Clineyd-i Bagdadi (51. 297/909) ve
Ebii Ali er-Ruzbari (81. 322/935)%¢ gibi meshur mutasavviflar vardir.,

Sablni’nin, keldmi meselelerde takipgisi oldugu Matiridi'nin gereksiz tartismalardan
kaginma egilimini kismen devam ettirdigini gérmekteyiz. Ornegin Hz. M{sa’nin Allah’
gorme isteginin ardindan dagin parcalanmasi hadisesini degerlendirirken su ifadelere yer
verir: “Dagin yok olmasinin keyfiyetinde ihtilaf edilmistir. Bazilar1 ‘d6rt pargaya ayrildy, her
parcasi bir bélgeye (iklim) ayrildi.” dedi. Bazilari, ‘yeryiiziiniin altinda erimistir ve bundan
sonra istikrar kalmamustir.” dedi. Bazilar1 ise ‘havada zerreler oldu.” dedi. Bunun keyfiyetini
bilmeye ihtiya¢ yoktur.”2”

Ancak ‘Ustadimiz’ diye nitelendirdigi Matiiridi'nin tartismay: gereksiz gordiigii bazi
hususlarda kendisinin agiklama getirme ¢abasinda oldugunu da gérmekteyiz. Bu durumun,
tizerinde etkilerini bariz bir sekilde gordiigiimiiz tasavvufi bakisin bir tezahiirii oldugunu
ifade edebiliriz. Hz. Mlisd'nin, otuz gece T{ir daginda kalmasi ve buna on gece daha ilave
edilmesini*® degerlendiren Sabiini, bunun akil ile idrak edilemeyecegini sGylemektedir.
Ama bunun hikmeti ne olabilir sorusunu sormakta ve birtakim agiklamalar getirmektedir.
Ona gore otuz gece edasi kolaydir. Daha sonra Allah’in ilminde olana tamamlamak i¢in on
glin daha ilave edildi. Ya da aslinda otuz gece asildir. On gece eklenmesinin sebebi otuz
gecenin noksanlarini tamamlamak igindir. Ayni sey sehiv secdesinde vardir. Namazi
tamamlamak i¢in secde yapilir.?® Sablini’nin on gece ilave edilmesinin hikmetini ‘eksiklerin
tamamlanmasi’ olarak gormesi peygamberlerin eksik veya kusurlu isler yaptig1 izlenimi

259 Sab{nd, el-Miintekd, 45.

260 bk, Sabiint, el-Miinteka, 62, 67, 96, 174, 230.

261 5ab{ind, el-Miintekd, 101.

Sablini, el-Miinteka, 246.

Sablini, el-Miinteka, 270.

Sablni, el-Miinteka, 173. Ebli Hamza Horasani’nin https://islamansiklopedisi.org.tr/ gecmemesini bir eksiklik
olarak degerlendirmekteyiz.

Sablni, el-Miinteka, 175.

Sablni, el-Miinteka, 270.

Sabiind, el-Miintekd, 114; Benzer yaklagimlar icin bk. Sab{nt, el-Miintekd, 118,

“Miisd ile otuz gece (igin) sozlestik ve buna on gece daha ekledik; béylece Rabb’inin tayin ettigi vakit kirk geceyi buldu.” el-
A'raf7/142,

260 5ab{ind, el-Miintekd, 107.
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vermektedir. Ayrica bu konuda Métiiridi’den ayrilmaktadir. Matiirldi otuz giin ve on giin
ifadelerini; “Otuz gece bir emir i¢indi, on gece ise bir baska emir i¢indi. Farkl iki emir i¢in
oldugundan Cenab-1 Hak ayr1 ayri ifade etti. Tkincisi, bu beyan iki ayr1 vakitteydi. Biri bir
vakitte digeri bagka bir vakitteydi. Kissa bir, s6zlesme de birdir.”?”° seklinde tevil etmektedir.

imamlarin Kureys'ten olmasi meselesinde, Ehl-i Siinnet'in bdyle bir sarti gerekli
gormedigini ifade eden Sabiini, bu goriisiine delil olarak Matiiridi'nin kanaatini delil getirir.
imamlarin Kureys’ten olmasini sart kosanlarin “faziletli varken mefduliin imameti gegerli
degildir.” prensibine dayandiklarini dile getirmekte ve Eg’ari’nin de bu kanaate meylettigini
belirtmektedir.?”*

Sablni, muhkem Ayetler ve miitevatir hadisleri itikadi konularda delil olarak gérme
noktasinda mensubu oldugu Hanefi-Matiiridi kelam anlayisim aynen devam ettirmektedir.
0, Imam Matiirldi’nin kissalarda yalnizca dyetleri ve miitevatir haberleri kullandigini, ahad
haberlerin kesin bilgi olusturmadig1 kanaatinde oldugunu séylemektedir.?? Ancak onun,
Matiridi'nin itikadi konularda ahad hadislere yaklasimdan kismen uzaklastigini séylemek
miimkiindiir.”? O, her ne kadar ahad haberler ile amel edilemeyecegini ifade etse de ahad
haberler tek bir kisiden gelen rivayetler olmakla beraber farkh kisilerden ayni manada
rivayet edilmesi itibariyla miitevatir sayilmasi gerektigi kanaatindedir. Hz. Ali'nin cesareti,
Hitem-i Tai'nin cémertligi, En{isirvan’in adaleti ve Eb{i Hanife'nin ilmi?”* konusundaki
rivayetler her ne kadar ahad haber olsa da farkh kisilerden ayn1 manada rivayet icermesi
itibariyla tevatiir derecesine ulasmus haberlerdir. Dolayisiyla delil olarak kabul edilmesi
gerekir.?”> Ayni sekilde Hz. Peygamber’in mucizeleri ile ilgili rivayetler hususunda sunlar
soylemektedir: “Bu haberlerin ¢ogu ahad haberlerdir. Fakat bunlarin hepsi Hz.
Muhammed'’in elinde tabiat kanunlarinin diginda mucizelerin gergeklestigi konusunda
ittifak etmektedir. iste bu manada mucize miitevatir hiikkmiinde olur ve kesin bilgi ifade
eder.”#¢ Onun bu sdzleri ahad haberlerin ittifakla kabul edilmesi hilinde kesin bilgi ifade
edecegi kanaatine sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

Sablni mucize konusunda ahad haberi delil kabul ederken peygamberlerin ismet
sifatina halel getirmesi muhtemel rivayetler konusunda tam tersi bir kanaati dile
getirmektedir. Haber-i vahidin delil olamayacagina dair Matiiridi’den nakille sunlar
soylemektedir: “Kissalardaki bir haber, haber-i vahid ise reddedilir. Haber-i vahid ile
ameli konularda hiiktim verilebilir. Kissalarda amel yoktur. Sahitligin iki kisi olmasi
gerekir, kissalarda bununla amel edilmez.”?” Aymi sekilde Hz. M{sd'nin Tevrat
levhalarini yere atmasinin?® ardindan bir kisminin kirildigi ve gége ucup gittigi
iddiasin1 ahad haber olmasi sebebiyle kabul etmez ve “Bunlara itibar edilmez ¢iinkii

27

S

Matiiridi, Te'vilat, 6/56.

Sablini, el-Kifdye, 216.

Sablini, el-Miintekd, 151; a. mlf., el-Kifdye, 190.

Sablini’de ahad haberin degeri, kullandig1 ahad haberler ve kullanim gerekgeleri icin bk. Omer Faruk Erézdemir,
Kelam [lminde Ahad Haberin Degeri: Nureddin es-Sabuni Ornegi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 41-103.

774 Sablni'nin burada 6zellikle Eb{i Hanife’den 6rnek vermesi onun mensup oldugu kelam{ ekol konusunda da delil
teskil etmektedir.

Sablini, el-Kifdye, 198.

Sabiind, el-Biddye, 108.

Sablni, el-Miinteka, 53.

A'raf 7/150.
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bunlar ahad haberdir.”?® demektedir. Ona gdre kissalarda gecen haberlerin kabul
edilebilmesi icin miitevatir olmasi sarttir. 2

Bu noktada Sab{ini'nin eserlerinde kullandig1 hadislere sthhat agisindan deginmekte yarar
goriiyoruz. Zira onun kullandig1 hadislerin bir kisminin sthhat agisindan stkintili oldugunu bir
kisminin ise bugiinkii kaynaklarda yer almadigin tespit ettik. Sihhat bakimindan sikintilt
oldugunu gordiigiimiiz ¢ok sayida hadis bulunmaktadir. Burada her birini ifade etmemiz
miimkiin olmamakla birlikte birkag 6rnek verip geri kalanlarin sayfa numarasini vermekle
yetinecegiz. “Benim halifem Allah’tir.”, “Ben onlara sefaatciyim. Allah bana verse de vermese
de ben bunu isterim.”?! ve “Hastarun uykusunun kagmasi ve iniltisi cihattir.”%? seklinde Hz.
Peygamber’e izafe edilen s6z hadis kitaplarinda yer almamaktadir.”®® Sab{ini'nin hadis
olarak aktardig1 baz1 sozlerin ise muhtemelen sufilere ait sozler olabilecegini de gordiik.
Sablint'nin hadis olarak aktardig: “Allah ile benim aramda bir vakit vardur. O vakit yakin bir
melek ya da nebil ve resul olsa da yaklasamaz.” ifadelerinin, sufilere ait olabilecegi
degerlendirilmektedir.?s

Sabni'nin eserleri incelendiginde itikadi goriislerini ifade etmenin yaninda, iginde
yasadig1 donemde tehlike olarak goriilen din, inang, mezhep ve ekoller ile de miicadele
ettigi goriiliir. Onun peygamberlik meselesinde en ¢ok elestirdigi inang Berahime? ve
Hasviyye’dir.?8¢ SAb{ini, Hagviyye'nin zihniyetini su sekilde tasvir etmektedir: “Kim Hz.
Misa'nin kotii sézli, kizgin ve kaba oldugunu iddia ederse onlar Haseviyye’dendir. Ciinkii
onlar peygamberlerin sifatlarini bilmiyorlar. iman ile kizginlig, Allah’in hukukunu ikame
etmedeki sebat etme ile bikkinlig1 ve Allah’in haklarini talep etmesi nefsin isteklerini ayirt
edemiyorlar.”?Haseviyye'nin peygamberlerin makamina layik olmayan yorumlarindan
bir kismina?® zaman zaman yer vermektedir. Hatta onun niibiivvet meselesinde en sert
ifadeleri Haseviyye icin kullandigini sdylememiz miimkiindiir. Bu durum Sabni’nin
yasadigi dénemde Haseviyye realitesini agik¢a ortaya koymakta ve keldmi tartismalarin
merkezinde niibiivvet bahsinin yer aldigini géstermektedir. Sabiini ile ¢agdas olan

o
3
8

Sabni, el-Miinteka, 107.

24 pk. Sablini, el-Miinteka, 206. 10. Dipnot.

%5 Sablni, el-Kifdye, 49, 176, 180; a.mlf., el-Biddye, 50, 99.

26 Hasviyye ya da Haseviyye'nin kimler olduguna dair kesin bir tespit yapmak mimkiin degildir. Zira hicri 2.
yiizyildan itibaren varligi bilinen Hasviyye kavrami, kullaruldigi déneme ve cevreye gére farklilik arz
etmektedir. bk. Metin Yurdagiir, “Hagviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1997)
16/426-427.

%7 bk. Sablni, el-Miinteka, 63, 85, 95, 134, 141, 188. a.mlf., el-Kifdye, 204-206; a. mlf,, el-Biddye, 29, 111, 189.

8 “Hasevilerin Hz. Mis4 i¢in “Musa sabirsiz idi ve ahlaki giizel degildi.” demeleri fasiddir ve peygamberlerin

halleri noktasinda cehalettir. Bilakis o, duasinda kalbinde nur aydinlik/ferahlik talep etmektir. Hz. Musa’'mn

kalbinde zaten nur vardir, tipki diger miiminlerde oldugu gibi. Burada risalet makamini layikiyla yerine
getirmek i¢in Allah’in nurunu daha ¢ok istedi. Bir Miisliiman peygamberimiz Hz. Musa’ya nasil sabirsiz ve
kotii ahlakli diyebilir? Bunu nasil caiz gorebilir. O, imandan neset eden giic sahibi idi. Bu giigliiliik imandan
kaynaklanir bu ayni zamanda kolaylik ve yumusak huyluluktur. Hz. Musa onun kavmine yumusak sekilde
hitap etti. Ama sabirsizlik, kétii ahlakli olmak ve bazi zamanlarda asiri sertlik bazen de dalkavukluk
hevadandir. Bunlarin her ikisi de iyi degildir.” Bk. Sibiini, el-Miintekd, 95. Diger elestirileri icin bk. a.mlf., el-
Miintekd, 63, 85, 134, 141.
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Fahreddin er-R4zi’'nin Peygamberlerin Masumiyeti isimli bir eser yazmasi bu tespitimizi
teyit etmektedir.

Sablini’nin keldmi anlamda en fazla elestiri yonelttigi ekol Mu'tezile’dir.”* Hatta agikca
soylemese de baz1 konularda Mu'tezile’yi kiifre diismekle itham ettigini de gdrmekteyiz.?°
Bunun yaninda Maniheizm (Maniler)?, Mec(siler (Zeradiist)??, Seneviyye??, Stimeniyye?*,
Haricller®®, ibaziyye?®, ibahiyye?”, Fadliyye?®, Kerramiyye?®, Cehmiyye®, Batiniler>,
Zahiriler®?, Cebriyye®®, Kaderiyye**, Dehriyye®®, Rafiziler**s, Miisebbihe®?, Neccariyye®®,
Sofistler®® Filozoflar®®, Tabiatcilar®! gibi din, inang ve mezheplere de elestiriler
ydneltmektedir. Ote yandan Hiristiyanlar®'2 ve Yahudilere®® de inanglar1 noktasinda yeri
geldiginde deginmekte ve elestiriler yoneltmektedir.

289 Sabini, el—Kif(iye, 46,52, 53,55, 56,71, 74-77, 86-88, 99-102, 111, 113, 126, 128, 135-140, 147-148, 151, 163, 168-170,
173, 179, 20, 205, 207-208, 214, 233, 240, 244, 246, 265, 276-280, 282, 286-290, 297, 303-304, 314-317, 322, 325-326,
338, 343, 346-347, 357-359, 371-380; a.mlf., el-Biddye, 39, 51, 55-56, 59, 61-68, 70, 74-75, 79, 81-82, 87, 94-5, 111-115,
123-125, 129-130, 134, 137, 140-141, 146-150,154, 159, 163, 165, 167, 172, 177-178, 182-185, 190-191, 194, 197-199,
201-203, 205-206. a.mlf., el-Miintekd, 38, 95, 99, 111, 112, 113, 152, 181,

20 Shb{inl’'ye gére “Kim ahirette Allah’in goriilmesini inkar ederse o zaman Hz. Musa’nin Rabbini tammadigina

inanmus olur. Kim bdyle inanirsa kfir olur.” Sabiini, el-Miinteka, 110.

Sabiin, el-Kifdye, 183,

Sabiind, el-Kifdye, 61, 183, 257; a.mlf., el-Biddye, 58, 196.

23 sab{ind, el-Kifdye, 56, 61, 65, 107, 258, 265, 272; a.mlf,, el-Bidaye, 56, 58, 201.

24 SAb{in, el-Kifdye, 176; a.mlf., el-Biddye, 99-100.

2 Kiféye, 147, 184, 205, 207, 214, 320, 364; a.mlf,, el-Biddye, 87,101 111, 115, 159, 167, 187, 189, 191, 197.
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Sabiind, el-Kifdye, 185,

Sablnt, el-Miinteka, 209, 258.

2% SAblind, el-Kifdye, 205; a.mlf., el-Biddye, 110, 112, 187.

29 Sablind, el-Kifdye, 72, 74, 77, 86-88, 102, 137, 140, 141, 168, 170, 172, 173, 175, 213, 244, 246, 353, 357; a.mlf, el-Bidaye,
61-62,67,72,76, 83,94, 114, 124,170, 195, 198.

300 Sablnd, el-Kifdye, 102, 287; a.mlf., el-Biddye, 70, 73, 178,184.

sabtini, el-Kifdye, 86-87, 89, 110, 185, 216-217, 380; el-Miintekd, 95.

Sab{ini, el-Miinteka, 80, 245.

Sabiind, el-Kifdye, 147, 155, 156, 164; a.mlf, el-Biddye, 123-125, 184-185, 199.

304 Sablni, el-Kifdye, 257, 259, 260, 295, 353; a.mlf., el-Biddye, 123-124, 129, 134, 140, 170, 194, 198-199.

%05 Sablni, el-Kifdye, 56, 59, 61, 110, 265, 303, 374; a.mlf., el-Biddye, 56, 130, 177, 185.

306 Sabiini, el-Kifdye, 49,71, 147, 212, 214, 216, 217, 219, 220, 232, 233, 346; a.mlf,, el—Biddye, 50, 61, 87, 114, 115, 167,
187, 200.

307 Sabind, el—Kifdye, 49,72,74,77, 83, 87-88, 106, 109, 346.

38 Sab{ind, el-Kifdye, 74-76, 135, 147, 168, 171.

39 SAb{ind, el-Kifdye, 126, 243, 258; a.mlf., el-Biddye, 50, 124, 202.

319 Sab{ind, elKifdye, 53, 59, 76, 87, 89, 110, 135, 168, 303, 374, 380.

3 SAb{ind, el-Kif@ye, 62, 68; a.mlf., el-Biddye, 58, 60.

sabini, el-Biddye, 28, 58-59, 109, 173, 186, 189, 199; a.mlf, el-Kifdye, 41, 61, 66, 190, 197.

33 SAbind, el-Kifdye, 41, 69, 190, 197; a.mlf., el-Biddye, 61, 108, 206.
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iKiNCi BOLUM

MATURIDI VE SABONT’YE GORE PEYGAMBERLIK

Bir dine veya bir inanca baglanmak insanlik tarihi kadar eskidir. Tarihin hicbir
doneminde topyekin dinsiz bir toplumun varligina dair kayit yoktur.! Aksine insanlik
tarihinin ayni1 zamanda bir dinler tarihi oldugu agiktir. islam inancina gére Hz. Adem ilk
insan ve ilk peygamberdir.? Dolayisiyla insanlik tarihinin ayni zamanda peygamberler tarihi
oldugunu séylemek miimkiindiir. Hz. Adem’in yaratilan ilk insan olmasimin yaninda ilk
peygamber de olmasi, insanlarin dine olan ihtiyaglarimi ifade etmenin yaninda
peygamberlik miiessesesinin ve peygamberligin dnemini de ortaya koyar. Ote yandan dinin
inang ve ibadet esaslar1 ile muamelat ve uk{bat tiirii kaidelerinin agiklanmasi ve sinirlarinin
tespit edilmesi gibi hususlar peygamberlik miessesesi ile gerceklesmistir.

Hz. Adem ile baslayan niibiivvet zinciri, son peygamber (hatemii’l-enbiyd) Hz.
Muhammed ile sona ermistir. Kur’an-1 Kerim’de bu husus “Muhammed, ... o, Allah’in Resulii ve
nebilerin sonuncusudur.” ayetiyle ifade edilir. Bu dyet peygamberlik muessesesinin Hz.
Muhammed ile bittigini agik¢a ifade ediyor olsa da peygamberlik inanci etrafinda ¢cok sayida
tartigma ve farkli kanaatler tarihin bircok déneminde hep var olmustur.

Allah'in irade ve keldm sifatlarimin bir tecellisi olan niibiivvet, O’'nun aym zamanda
kullarina yénelik liituf, rahmet ve hikmetinin sonucudur. Zira insan kendisine verilen akil
nimeti sayesinde bilgi iiretebilmekte ancak akil giici mutlak, mitkemmel ve sinirsiz degildir.
Insanin sinirli bilgisiyle karsilastig1 her tiirlii probleme ¢6ziim getirmesi ve olup bitenlere
makul bir izah olusturmasi miimkiin degildir. Cenib-1 Hakk’in, insanlarin kendi tiirlerinden
sectigi elciler vasitasiyla alim-cahil biitiin insanlari tatmin edecek bilgiler liitfetmesi
hikmetinin bir sonucudur.*

Bu itibarla niibiivvet inanci son din islam’in inang esaslar1 i¢inde énemli bir yer tutar.
Peygamberligin varligi ve Allah'in peygamber gondermesi hususunda keldm ekolleri
arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur. Allah’in peygamberlere vahyettigi ve kitap inzal ettigi
hususunda da herhangi tartisma s6z konusu degildir. Buna karsin niibiivvet inancinin
detaylarina inildiginde kelam ekolleri arasinda birtakim anlama ve izah farkliliklarin oldugu
goriilmektedir.’

Ote yandan niibiivvetle ilgili konular, keldm? agidan her désnemde giincelligini koruyan
bir tartigma alarudir. 13./19. yiizyildan itibaren diinyada yayginlik kazanan ve iilkemizde de
etkisi goriilen pozitivizm ve rasyonalizmin etkisiyle, aklin her seyin 6l¢iisii kabul edilmesi

1 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, cev. Turgut Kalpsiiz (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay., 1964), 31;
Osman Cilaci, Giiniimiiz Diinyast Dinleri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanli§1 Yay., 2002), 24; Ahmet Kahraman,
Mukayeseli Dinler Tarihi (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay., 2017), 14; Mircae Eliade, Dinin
Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, gev. Mehmet Aydin (fstanbul: Kabalc1 Yay., 2015), 6/1.

Al-i imran 3/33-34; Ahmed ibn Hanbel, el-Miisned, 5/266.

el-Ahzb 33/40.

Bekir Topaloglu vd., slam’da Iman Esaslar (Ankara: DIB Yay.,2017), 307.

Yavuz, islam Diisiincesinde Niibiivvet, 74-75.
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ve peygamberligin hatta dini hiikiimlerin artik gegersiz kaldig1 inanci bir kisim gevrelerde
h4l4 devam etmektedir. Bu durum gegmiste Stimeniyye ve Berahime tarafindan karsi ¢ikilan
peygamberlik kurumuna bugiin de kars1 ¢ikanlarin oldugunu géstermektedir.® Dolayisiyla
peygamberlik inanci etrafindaki ¢caligmalar, kadim meseleleri tartigmarun iiriinii olmasimin
yaninda son derece giincel bir arastirma alanidir.

Keldm tarihi incelendiginde niibiivvet meselesinin baslangic déneminde dnemli bir
tartisma konusu olmadig1 anlasilir. Daha sonra meydana gelen birtakim i¢ ve dig dmillerin
etkisi ile niibiivvet konusuna temas edildigi ve hatta kimi zaman en Snemli tartisma
konularindan biri hiline geldigi goriiliir. Nibiivvet konusunun keldmi miilahazalarda
dnemli yer tutmasinin sebeplerini su sekilde siralamak miimkiindr:

1. Yahudi ve Hiristiyanlarla yapilan miinakasalar

2. Siilerin masum imam anlayislari basta olmak iizere niibiivvet inanglari

3. Mu'tezile’nin niibiivvet anlayis

4. Filozoflarin konuyla ilgili goriisleri

5. Slimeniyye ve Berahime’nin peygamberlik karsitlig1.”

Bu béliimde peygamberlikle ilgili temel kavramlar ve temel meseleler Matiiridi ve
Sab(ni’'nin goriisleri cercevesinde mukayese edilecektir. Ancak bunu yapmadan 6nce temel
kavramlar ve meseleler islam disiincesinde onemli yere sahip keldmi ekoller ve
miitekellimler bazinda kisaca degerlendirilecektir.

1. Peygamberlikle ilgili Temel Kavramlar

islam diisiincesinde niibiivvet inanci tartigmalarinda meselenin “anlayis” ve
“isimlendirme” boyutu vardir. S6yle ki nebi ve resul arasindaki fark ve peygamberlerin
sifatlarindan ismet kavram esasen bir isimlendirme farklihiginin tezahiiriidiir. Bu baglamda
dncelikle niibiivvet inanc etrafinda giindeme gelen kavramlar iizerinden mesele ele
almacaktir.

1.1. Nebi/Resul

Tiirkgede kullanilan peygamber kelimesi Farsca kokenli olup Kur’an-1 Kerim'de nebi ve
resul kavramlar: ile ifade edilir. Kur’an’da peygamberler icin ¢ogunlukla nebi ve resul
kavramlar1 6ne ¢cikmakla birlikte? besir, nezir®, hadi'°, raciil'! ve abd sdzciikleri de kullanilir.
Abd kelimesi besir ve nezir gibi sifat olmayip peygamberler i¢in nebi ve resul kavramlari
gibi isim olarak kullanilmustir.'? Kur’an’da bir kelimenin birden fazla manada kullanilmas:

¢ Yavugz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, 46.

7 bk. Serafettin Golciik- Siileyman Toprak, Kelam (Konya: Tekin Kitabevi, 1998), 281.

Bu kavramlarin etimolojik anlamlar1 ve Kur’an-1 Kerim’de kullanimlar: igin bk. Furat Akdemir, Fetdnet Sifat:

Baglaminda Hz. Peygamber’in Ornekligi Meselesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora

Tezi, 2014), 45-63.

° el-Bakara 2/213. Diger ayetler icin bk. en-Nis4 4/165; el-Maide 5/ 19; el-En’am 6/ 48; Hid 11/1.

10 er-Ra’d 13/7.

1 Y{inus 10/2; el-isra 17/47; el-Furkan 25/8; Sebe’ 34/7, 43.

12 Ayetler icin bk. el-Kehf 18/1; el-Bakara 2/23; el-Enfal 8/ 41; Meryem 19/2; el-Furkan 25/1; Sad 38/41; el-Kamer
54/9; el-Hadld 57/9; el-Cin 72/19. Kur’an’da nebi ve resul kelimelerin kullanimlar: ile ilgili bk. isa Yiiceer,
“Kur’an’da Nebi ve Resul Lafizlar1”, Kelam Arastirmalart Dergisi 5/1 (2007), 65-86.
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ya da birden fazla manamn ayni kelime ile ifade edilmesi olarak tammmlanan viicuh ve nezair,
Kur’an’da sik karsilagilan bir durumdur.??

Asagida ayrmtih olarak da belirtilecegi iizere dil alimlerinin bir kismma gére “(="
kavramy, ar1 ve duru akillarin kendisiyle tatmin oldugu bilgileri haber verdiginden bu adi
almustir. Bu kelimesinin asli hemzeli olmakla beraber, hemzesi terk edilmistir. Kimilerine
gore ise nebf kelimesi “335” “yiicelik/yiitkseklik” kelimesinden tiiretilmistir. Bir kimsenin
peygamber olarak adlandirilmasinin sebebi onun diger insanlardan daha yiice bir makamda
olmasindandir.”* Kelimenin nebe’ = L aslindan tiretildigi kabul edildiginde; “Allah’tan
haber veren kisi” anlamina gelir. Nebi kelimesinin sdzlii ve yazil literatiirde hemzesiz
olarak kullanilmasi kelimenin bu kokten tiiremedigine delil olmaz. Kullamhistaki zorluktan
miitevellit hemze (1), ya (¢5) harfine déniismiistiir.s

ibn Farek (8l. 406/1015), nebi kavramini “Ozel bir yéntemle Allah’tan kullarina haber
getiren haberci” seklinde tanimlar. ¢ Zemahseri'ye (6l. 538/1143) gbre Snemli mesajlar
getiren (nebi) Ylsa gibi kendisine bir kitap verilmemis olsa da Allah’tan haber veren
kimsedir."” Ciircini bu kavramu, “Allah’in kullar1 arasindan segerek bir kavme veya biitiin
insanliga, teblig goreviyle génderdigi kimselerdir.” ¥ seklinde degerlendirmektedir.

Ragib el-isfahint’nin (81. 5/11. yiizyihn ilk ceyregi) “nebi” kelimesinin kékiine iligkin
degerlendirmeleri oldukca 6nemli dilbilimsel veriler sunmaktadir. O, nebi kelimesinden
6nce “L “ kelimesinin anlamim vermekte ve “(s < “ kelimesi ile aralarindaki bag ortaya
koymaktadir. Ona gore “L5“ kavram, biiyiik fayda saglayan kendisiyle ilim veya zanni galip
olusan haber demektir. Bu ii¢ 6zelligi tasimayan habere “L “ adi verilmez. “ “ diye
tarumlanan haberin 6zelligi, Allah'in haber vermesi ve Hz. Peygamber’in haber vermesi gibi
yalandan arinmis olmasidir.”

isfahant “L&” kelimesinin “haber” ve “bilgi” anlamu tasidigini ifade ettikten sonra
kelimenin Kur’an’da kullanimlarina érnekler vermektedir. “Deki: Bu biiyiik bir haberdir. Siz
ondan yiiz ¢eviriyorsunuz.”® yetinde oldugu gibi Nebe 78/1-2, H(id 11/49, 100, Hucurat 49/6,
Bakara 2/33, YQisuf 12/37, Hicr 15/51, Tevbe 9/94, Endm 6/143 ayetlerinde de (L) kelimesi
“haber” anlamindadir. Buradan hareketle niibiivvet kavramini s6yle tanimlamaktadir:
“(5 3¥) Niibiivvet, Yiice Allah ile akil sahibi kullar: arasinda elcilik yapmaktir, Béylece diinya
ve ahirette herhangi bir mazeret ileri stirmeleri s6z konusu olmayacaktir.”?

fbn Manztir'a (8. 711/1311) gére nebi = (= kelimesi Jaxd veznindedir. Ya nebe’ = s
kokiinden “haber veren”? anlaminda ismi-i fail, ya da nebve = 3 53 kokiinden “degeri

13 sevket Kotan, “Kur’an’t Anlamada Usiil Uzerine”, Milel ve Nihal 14/2 (2017), 197.

14 sfahani, el-Miifreddt, 62; Zebidi, Taciil-arts, 10/355; Muhammed b. Yakup es-Sirdzl Firuzabadi, Kamdsiil-muhit
(Beyrut: y.y., 1991), 4/57.

15 fbn Manzur, Lisanu’-Arab, 13/15; el-Ici, el-Mevakif fi ilm-i kelam (Kahire: Mektebetii'l-Miitenebbi, ty.), 337; Kad}
Abdulcabbar, el-Mugni, 15/14.

16 bn Fiirek, el-Miicerred,174.

17 Zemahseri, el-Kessdf, ed. Murat Siiliin, cev. Muhammed Coskun vd. (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yay., 2018), 4/194.

18 ClircAnt, et-Tarifdt, 239.

19 el-isfahand, el- Miifreddt, 1030.

20 53d, 38/67-68.

2 el-Isfahan, el- Miifredat. 1031.

22 bk, Al-i imran 3/15.
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yiikseltilmis” anlaminda ism-i mef'ul olur.? Birincisinde hemze, ikincisinde de vav harfi ya
harfine déniistiiriilmiistiir.2*

Adudiiddin el-ic? (81. 756/1355) nebf kelimesinin farkli kéklerden tiiredigi kanaatindedir.
Ona gore “Allal’tan haber vermesi itibariyla (L) “nebe” kelimesinden haber veren
manasina gelebilir. Peygamberlerin hilinin yiiceliginden dolay1 yiicelik anlamina gelen
“(535) niibtivvet” kelimesinden tiiremis olabilecegi gibi Allah’a bir yol olmasindan 6tiirii yol
anlamma gelen “((s2) nebi” kelimesinden den tiiremis olabilir.2> Nebi kelimesi miibalagali
ism-i fail olarak kabul edildiginde “haber getiren, el¢i” anlamina gelir. Ism-i mefl
oldugunda ise “kendisine haber verilen” anlamina gelir.?

Matiiridi’'ye gore nebi, soru sorulmasi ve bilgi talebi durumunda onlara birtakim
hususlart haber veren demektir.” Pezdevi'ye gore Allah'm kendisine Cebrail'i
gondermedigi, miistakil bir seriat1 olmayan fakat Allah’in insanlar1 Islam’a davet i¢in ilham
verdigi ve bunu riiyada gosterdigi kimsedir. O kisinin nebi oldugunu Allah baska bir resulii
ile insanlara haber verir.?s Nebi resul ayriminda Pezdevi bu agiklamalari ile meseleye farklt
bir boyut katmaktadir. Zira ona gére nebi, Cebrail ile gériismeyip niibiivvetine dair isareti
riiyasinda géren kimsedir. Rilyanin insanlar i¢in gecerliligi ise bagka bir resuliin bildirmesi
ile miimkiin olacaktir. Onun bu degerlendirmesine Sabiini’de rastlamadik. Esasen Sablni
eserlerinde nebf ve resil arasindaki fark basta olmak iizere niibiivvet meselesinde detayh
aciklamalar yapmakta ancak hatlari kesin olarak cizilmis bir nebi tanimi yapmamakta, nebi
ve resul kavramlarina iliskin etimolojik bilgiler vermemektedir.

Tiirkgede kullandigimiz Farsca kékenli peygamberlik? kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de risilet
ve niiblivvet kavramlan ile ifade edilir. Kur'an'da gegen “hikmet” ve “milk” kelimeleri
miifessirlerce niibiivvet olarak degerlendirilmistir.® Niibiivvet, nebi kelimesinin mastaridir.
Koken itibariyla haber vermek manasimndaki ‘neb’, veya konum ve degeri yiiksek olmak
anlamindaki ‘nebve’ kokiinden tiiremis bir mastar isim olan niibiivvet, terim olarak diinya ve
ahiret hayatlariyla ilgili ihtiyaclarin giderilmesi i¢in Allah ile akil sahibi insanlar arasinda
yapilan el¢ilik gorevine denir. Boylece diinya ve ahirette herhangi bir mazeret ileri stirmeleri
s6z konusu olmayacaktir.*! Biraz daha anlagilir olmast itibariyla Ebi Nuaym’in (81. 430/1038)
niibiivvet tarnmini vermekte fayda gériiyoruz. Ona gore niibiivvet, “Allah’in dini ve diinyevi

2 fbn Manzur, Lisanu'l-Arab, 1/163; isfahani, el- Miifreddt. 1032; Bagdadi, Usuli'd-din, 154; Ciircani, Serhu’l-mevékif,
3/173; Teftezani, Serhu’l-Makasid, 5/5.

4 ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sthah:Tdciil-luga ve Sthahu’l-Arabiyye, nsr. Ahmed Abdiilgaftir Attar (Beyrut:
Darii’l-ilm, 1979), 6/2500.

%5 bk, Adudiiddin el- Ict, el-Mevakif fi ilm-i kelam, 334.

% isfahant, el- Miifreddt, 1032; Teftezant, Serhu’l-Mekdstd, 5/5; Nesefl, Tebstratiil-edille, 1/162; Ciircan, Serhu’l-mevakif,
173.

27 Matiiridi, Te'vilat, 6/92.

28 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 20; Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 320.

»  peygamber kelimesi, Farsca ‘haber’” anlamina gelen “peyam” sozciigiiyle, ‘yiik tastyan, alan, getirip gotiiren’
anlaminda “ber” sdzciigiiniin birlesmesi ile tiiretilmis bir kelimedir. bk. ibrahim Olgun- Cemsit Drahsan, Farsca-
Tiirkge Sozliik (Ankara: Elhan Kitabevi, 1984), 42, 76; D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik Ankara: 1981), 1236;
Siileyman Uludag, Islam’'da inang Konulart ve itikadi Mezhepler (istanbul: Mérifet Yay., 1992), 85-186.

30 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud Sehata (Beyrut: Dar-u ihyau't-turas,
2002), 1/380.

31 Ragib el-isfahant, el- Miifreddt, 1031; ibn Manz{r, Lisanii'l-Arab, 15/301-302; Ebu’l-Beka el-Kefevi, el- Kiilliyyat, thk.
Adnan Dervis- Muhammed Misr? (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2011), 652; Asim Efendi, Kamtisu'l-mubhit, 1/239.
Muslihuddin Mustafa, Ahteri-i Kebir, nsr. Kirimli Yusuf Ziya (Dersaadet: Matbaa-i Arif, 1322), 1065.
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konulara dair buyruklarim haber vermek tizere sectigi ve iistiin ahlaki dzelliklerle donattig
yiice ruhlu insani, kendisiyle insanlar arasinda elgilik yapmak tizere gérevlendirmesidir.”2

Kur'an-1 Kerim'de peygamberler icin kullanilan kavramlardan biri de resuldiir. Resul
kavrami sgzlikkte yonlendirme, yoneltme ve génderme anlamindaki irsal kelimesinden
tiiretilmistir.> Resil kelimesinin mastar1 irsal () s6zciigiidiir. Ayrica “fe’'ul” vezninde
miibalaga sigasindadir. Sézlitkte resul, “yiice bir gorevle vazifelendirilen kisi” anlamina
gelir. Ayrica “el¢i” anlaminda kullanilir ve “génderenin kendisine verdigi gorevi teslim
alarak yerine getirmekle gorevli kisi” demektir.** Dini bir terim olarak resil, Allah’'in
yarattiklarina emir ve yasaklarini iletmekle gérevlendirdigi kisidir.*

Kur’an-1 Kerim’de resul kelimesi hem peygamberler hem de melekler i¢in kullanilir.
“Allah meleklerden de resuller secer, insanlardan da. Siiphesiz, Allah hakkiyla isitendir; hakkiyla
gbrendir.” Ayetinde oldugu gibi meleklerin de elcilik vazifesi ifa etme anlaminda resul
olarak gorevlendirildikleri anlasilir.?” Yine “O (Kur’an), stiphesiz degerli, giiclii ve arsin
sahibi katinda itibarli, orada (meleklerce) itaat edilen, giivenilir bir el¢inin (Cebrail’in)
getirdigi sozdiir.”*® dyetinde dogrudan Cebrail (a.s.) resul kavraminin bir karsihg olarak
kullanilir.*

Resul ve risdlet kavramlari esasen ayni anlamlara gelen farkh kaliplardaki kavramlardir.
Kur'an-1 Kerim'de ‘resul’ kelimesi isimlesmis sifat olarak ‘risilet’ ise mastar olarak
gegmektedir. Dolayisiyla sozlilk ve terim anlamlar: itibariyla her ikisinin de birbirini
kapsadigini gériiyoruz. ilgili Ayetlere bakildiginda ‘resul’ mutlak anlamda elgi, ‘risdlet’ ise
elgilik anlaminda kullarulmigtir,* Kur'an’da “Ben bunlara bir hediye gonderecegim, sonra
bakacagim elgiler ne ile donecekler?”*t ayetinde, miirsel kelimesi “el¢i/elgilik” anlaminda
kullanilmustir.

Matiirldi’'ye gére resul “ister sorsunlar ister sormasmlar ister dilesinler isterse
kaginsinlar tebligle goérevlendirilmis el¢idir. Hz. Muhammed icin bildirme ve teblig olmak
tizere her iki durumda mevcuttu.* Sab{ini’ye gore nebi ve resul arasinda derece farki vardir
ve her nebi resul makamina ulasamaz. Her iki miitekellimin goriisleri bir sonraki baghkta
detayli olarak ele alinacaktir.

Resul kelimesine bircok terim anlami verilmistir. Bunlarda kiigiik farklar olmakla
birlikte ortak noktalarini dikkate aldigimizda séyle bir tanim yapmak miimkiindiir: Dini
teblig etmek {izere Allah tarafindan segilen, kendisine Cebrail'in araciligiyla yeni bir seriat
vahyedilen ve getirdigi yeni seriat ile kendisinden éncekileri nesh eden kisidir.*

32 Eb{i Nuaym el-isfahani, Deldilii n-niibiivve, 33-34.

33 fbn Flirek, Ebu Bekir Muhammed b. Hasan, el-Miicerred-ii Makalati’s-Seyh Ebi’i-Hasen el Es’arf, thk. Daniel Gimaret
(Beyrut: 1987), 174.

3¢ jbn Manzfir, Lisanu’l-Arab, 1/163.

% Clircani, Ta'rifdt, 239.

36 el-Hac 22/75.

37 Diger ayetler icin bk. Hid 11/77, 81; el-Ankebit 29/31; el-Miirselat 77/1; ez-Zuhruf 43/80.

3% et-Tekvir 81/19.

% Diger ayetler icin bk. bk. Al-i imran 3/144; el-Maide 5/32, 67; el-En’am 6/48; en-Nahl 16/36; el-isra 17/15; el-Hac
22/52; el-Mii'min{in 23/51.

% Furat Akdemir, “Kur’an Baglaminda Peygamberlerin Sifatlar1”, Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 8/1, 55.

41 en-Neml 27/35.

2 Matiiridi, Te'vilat, 6/92.

¥ CiircAni, Ta'rifdt, 110; Kadi Abdiilcebbar, Serhul-usuli'l-hamse, 567, Bagdadi, Usuli'd-din, 154; ibn Hiimam, el-
Miisdyere, 198.
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Resul kelimesinin mastari olan risilet kavramini ise su sekilde tanimlamak miimkiind{ir:
Allah’in kullar arasinda segtigi bir kulunu insanlara teblig ile vazifelendirip gondermesidir.
Bir baska ifadeyle risilet, Allah’tan aldigi mesajlari insanlara tebli§ etmek iizere
peygamberlik gérevi anlamina gelir.* Bu gérevi yerine getiren kisiye ise resul denir.

Kur’an-1 Kerim’de peygamberler i¢in nebf ve resul kavramlarinin ayri ayr1 kullanilmasi
nebi ve resul arasinda fark olup olmadigi sorusunu giindeme getirmistir. Bu hususta, nebi
ile resul arasinda fark olmadigini iddia edenler oldugu gibi resuliin nebiden kapsam ve
derece itibariyla daha iistiin oldugunu savunanlar da olmustur.

Kur’an-1 Kerim’de adi gegen peygamberlerin bir kismi igin nebf, bir kism i¢in resul
kavrami kullanilirken bazilari i¢in ise hem resul hem nebi kavrami kullanilmaktadir.
Yalnizca nebi olarak isimlendirilen peygamberler Hz. Hiid, Hz. L{t, Hz. Silih, Hz. Suayb, Hz.
Yinus iken* yalmzca resul kavrami kullanilan peygamberler Hz. idris, Hz. ibrahim, Hz.
Yahya, Hz. Yakub ve Hz. Ishak’tir.*¢ Hem resul hem de nebi olarak anilan peygamberler ise
Hz. N{ih, Hz. Ismail, Hz. M{is4, Hz. Har(in, Hz. Is4 ve Hz. Muhammed’dir.”

Nebi ve Resul Olanlar
Yalnizca Resul Olanlar

Yalnizca Nebi Olanlar eHz. Ndh iz
eHz. Had eHz. ismail *Hz. !drIAS A
eHz. L{it *Hz. Misa *Hz. Ibrahim
eHz. Salih eHz. Hardin *Hz. Yajhva
eHz. Suayb oHz. Ts3 oHz. Yakub
eHz. Ylnus eHz. Muhammed *Hz. Ishak

Kur’an-1 Kerim’'de nebi ve resul kelimelerin gectigi dyetlerden nebi ve resuliin ayni
anlama geldigini ¢ikarmak miimkiin oldugu gibi farkli anlamlara geldigini ¢ikarmakta
miimkiindiir. Ornek vermek gerekirse Mu'tezile’nin Hac sfiresi 52. ayette gecen “Ne kadar
resul ve nebi gonderdiysek..” ifadesinden hareketle nebi ve resuliin yan yana gelmesi
nedeniyle ayni anlama geldigini iddia etmektedir. Ancak Ehl-i siinnet ayni ayetin nebi ve
resuliin farkli anlamlara geldigini ispat ettigini soylemektedir. Ancak ilgili yetlerden yola

4 fsfahani, el- Miifredat, 733; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 9/284.

% Hz. idris icin bk. Meryem 19/56. Hz. ibrahim icin bk. Meryem 19/41; el-Ahzab 33/7. Hz. ishak icin bk. Meryem
19/49; es-Saffat 37/112. Hz. Yakub igin bk. Meryem 19/49. Hz. Yahya igin bk. A-li imran 3/39.

% Hz HOd i¢in bk. el-A’raf 7/67; es-Suara 26/123, 125. Hz. Salih igin bk. el-A’raf 7/75, 77; es-Suara 26/141, 143; es-
Sems 91/13. Hz. Lt icin bk. es-Suara 26/160, 162; es-Saffat 37/133. Hz. Suayb i¢in bk. es-Suara 26/176-178. Hz.
ilyas igin bk. es-Saffat 37/123. Hz. Y{inus icin bk. es-Saffat 37/139.

¥ Hz. Noh icin bk. el-A'raf 7/61; el-Furkan 25/37; Suara 26/105, 107; el-Ahzab 33/7. Hz. isméil iin bk. Meryem
19/54. Hz. Mlsa igin bk. el-A’raf 7/104; Meryem 19/51; el-Ahzab33/7; ez-Zuhruf 43/46; es-Saf 61/5; el-
Miizzemmil 73/16. Hz. Har{in igin bk. Meryem 19/53; Taha 20/47. Hz. isa igin bk. A-li imran 3/49; en-Nisa 4/71;
el-Maide 5/75; Meryem 19/30; el-Ahzab33/7; es-Saf 61/6. Hz. Muhammed igin bk. el-Bakara 2/285; A-li imran
3/68, 144; el-A’raf 7/157-158; el-Enfal 8/64; el-Ahzab33/7, 21, 40; el-Fetih 48/29.
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cikarak nebive resul arasinda fark olduguna dair delillendirmede bulunmak hem daha kolay
hem de tevile kalkigmadan bu yonde degerlendirmek daha uygundur.*

Mu'tezile basta olmak tizere bir kisim keldm{ ekollere gére nebi ve resul arasinda fark
yoktur. Ancak ibn Fiirek, Bagdadi, Maverdi, Pezdevi, Omer en-Nesefl ve Ciircani gibi ehl-i
stinnet keldmcilarina gére bu iki kavram arasinda fark vardir. Resul kavrami nebi kavramina
gore daha genis anlama sahiptir. Bu anlam genisligini ifade eden en énemli ctimle de “Her
resul nebidir; fakat her nebi resul degildir.” ifadesidir.* Son dsnemde bu iki kanaate ilaveten
tiglincti bir anlayisin da dile getirildigini gérmekteyiz. Bu gdriisli savunanlara gore risilet ve
niibiivvet peygamberligin iki farkli yoniine isaret etmektedir. Peygamberligin Allah ile olan
iliski boyutuna “niibiivvet”, insanlarla olan iliski boyutuna da “risalet” denir.>

Mu'tezile'nin 6nde gelen alimlerinden Kadi Abdiilcabbar’a gére nebi ve resuliin her
ikisinin de vahiy almasi dolayisiyla aralarinda bir farktan s6z edilemez. Ona gére nebi de resul
de Allah’tan vahiy alir. Her ikisi de aldiklar1 vahyin yaninda, insanlarin dogru yola ulastirilmast
hususunda gorevlidir ve aralarinda bu noktada bir fark bulunmamaktadir. O, nebi ve resuliin
ayni oldugunu bir benzetme ile sdyle ifade eder: “Allah meyve olan hurma ile nar1 birbirinden
ayrmustir. Bu durum hurma ve narin meyve olmadigina delalet etmez. Buradaki durum da
aynudir.”s" Nebi ve resul kelimelerinin Hz. Peygamber icin kullaniliyor olmasinin yaninda,
“Senden dnce hicbir nebi ve resul géndermedik ki o, bir sey arzu ettigi zaman seytan onun arzusu
icerisine mutlaka (onu diinya ile mesgul edecek bir diisiince) atmis olmasin. Fakat Allah, seytann attiini
derhal iptal eder.” (el-Hac 22/52) Ayetinde nebf ile resuliin yan yana gelmesini de bu iki kavram
arasinda bir fark olmadigina delil saymaktadir. Yine Peygamber Efendimiz i¢in kullarulan
“hateme’n-nebiyyin” ifadesi de nebi ve resul arasinda fark olmadigina delil sayilmistir. Eger
fark olsayd1 “nebilerin sonuncusu” ifadesi yerine “resullerin sonuncusu” ifadesi kullanilirdi.
Mu'tezile'nin dnemli simalarindan Cahiz'in (1. 255/869) nebi ve resul konusunda bagl
bulundugu ekolden farkli diisiindiigiinii gériiyoruz. Ona gore kendisine miistakil kitap verilen
peygamberlere resul, verilmeyenlere ise nebi denir. Ancak Cahiz, bu kanaatini destekleyen
delil ortaya koymaz. Edebiyatc1 ve dilbilimci olmasi hasebiyle béyle bir ayrim yapmis olmasi
muhtemeldir. Zira sozliiklerde nebi ve resul arasinda ayrim bulunmaktadir.>2

Hanefi- Matiiridi keldmcilarindan Pezdevi’nin nebi ve resul ayirimini dikkate aldigini
goriiyoruz. Ona gore nebi “Allah’in Cebrail’i gondermeyip sadik riiya ile kendilerine ilhdm
ettigi kimsedir. Nebilerin miistakil bir seriati yoktur fakat insanlara davet ile gérev-
lendirilmistir.”s* Pezdevi, nebi ve resuliin Allah katindaki derecelerinin birbirinden farkl
oldugunu, tipk: insanlarin nebi ve resuller karsisinda daha alt bir konumda olmasi gibi,
nebilerin de resuller karsisinda Allah katinda seref ve itibar yoniinden daha asagi konumda

%8 Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, 24.

® fbn Firek, el-Miicerred, 174; Abdiilkahir el-Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi (Kitabu Usuli'd-din), ¢ev. Omer Aydin
(istanbul: isaret Yay.,2016), 188; Maverdi, Aldmii'n-Niibiivve (Beyrut, y.y., 1994), 93; Pezdevi, Usulu'd-din, 320; R4z,
Tefsir-i Kebir, 28/190; Necmeddin Omer en-Nesefl, et-Teysir fi't-tefsir, haz. Muhammed Coskun (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yay., 2019), 2/477; Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, cev. Omer Tiirker (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yay., 2015), 1/104.

0 Sait Ramazan el-Bltl, Kiibra'l-Yakiniyyati'l-Kevniyye (Suriye: Daru’l-Fikr, 1997), 173; Abdurrahman Aydin,
“Fahreddin Razi ile Elmalili Tefsirleri Baglaminda Nebi, Resul ve Peygamber Kavramlarina Genel Bir Bakis”,
Tokat [lmiyat Dergisi 3/1 (2015), 73.

51 Kad? Abdiilcebbar, Serhu Usulil-Hamse, 2/428.

52 Mehmet Baktir, “Cahiz’in Niibiivvet Anlayisi”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 10/2 (2006), 260.

53 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 320.
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oldugu kanaatindedir. Yine ona gore resul ve nebinin seref ve itibarlari vefatlarindan sonra
da devam edecektir. Bu vesile ile o, Mu'tezile'nin peygamberlerin gercek itibarlarimm ve
sahip olduklar1 hiikiimlerin vefatlarindan sonra devam etmeyecegi seklindeki
diisiincelerini reddeder.5*

Es’ari keldmcilarindan Sehristini niibiivvet, risilet, resul ve nebi kavramlarinin
tahlillerine girmeksizin niibiivvet ve risileti birlikte kullanir. R4z, Hac Sresinin 52.
dyetini aslinda nebf ve resul arasinda ayrim olduguna delil olacagini ifade etmektedir. Ona
gore bu ayette nebi kelimesi 6nce gelmis ve sonra gelen resul kelimesine atfedilmistir. Dil
kurallarina gére genel olan 6zel olana atfedilir. Bu durumda, nebi genel, resul ise 6zeldir ve
aralarinda fark vardir.’¢ R4zi'nin bugiin kabul géren klasik nebi-resul ayrimim benimsedigi
onun bu kavramlara yikledigi anlamlardan da anlasilmaktadir. Razi’ye gére nebf,
kendisinden dnceki peygamberin seriatirn takip eden ve insanlar sz konusu seriata tabi
olmaya ¢agiran kisidir.>’

Nebf ile resul arasinda fark oldugunu ifade eden Matiiridi ve Es’ari keldmcilarim yaninda
tasavvufi cevrelerin de benzer bir kanaate sahip olduklarini gériiyoruz. Muhyiddin ibnii’l-
Arabl'ye gére kendisine yeni bir seriat verilen peygamberler resul; yeni bir seriat
verilmeyen peygamberler nebidir. Ancak Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin yeni bir seriat verilip
verilmeme seklindeki tasnifini “teblig” ile dzellestirdigini goriiyoruz. Buna gére Allah’tan
sadece kendisini baglayan bir seriat alan ve bu aldig1 seriat1 teblig vazifesi olmayan
peygamberler nebidir. Allah’tan aldigi seriati baskalarina teblig ile yiikimli kilinan
peygamberler ise resuldiir. Bu agidan bakildiginda ilk resul Hz. NGh’tur.%

Mitiirld’nin nebl ve resul arasindaki farka dair net bir kanaate sahip oldugunu
goriiyoruz. O, A’raf sliresinin 157. dyetini tefsir ederken su agiklamalar1 yapar: “Cenab-1 Hak
‘o resulii, o nebiye’ anlamindaki beyanla onu resul ve nebf olarak isimlendirdi. Resul, risleti
teblig etmek tizere gonderilmis ve her durumda bununla gérevlendirilmis kimsedir. Nebf,
soru sorulmasi ve bilgi talebi durumunda onlara birtakim hususlari haber veren demektir.
Resul ister sorsunlar ister sormasmnlar ister dilesinler, isterse kagmsinlar tebligle
gorevlendirilmis el¢idir. Hz. Muhammed igin bildirme ve teblig olmak tizere her iki
durumda mevcuttu.”® Matiiridi'nin bu agiklamalarindan, onun resul ve nebi ayrimini,
risdlet vazifesi cercevesinde ele aldigiru goriiyoruz. Buna gére her haliikirda risaleti teblig
eden peygamberler resul iken kendisine soru sorulunca bilgi vermek durumunda olan
peygamberler ise nebidir. Matiiridi’nin ifadesiyle resul, “benzerinin meydana getirilmesi

> Pezdevi, Usulii'd-din, 130. Kemalledin ibn Hiimam, el-Miisdyere fi- ilm-i keldm thk. Abdiilmecid Elban (Misir: 1929),
187-188; Sab{ini, el-Bidaye, 45.

55 bk. Halil Oztiirk, Sehristani’nin Keldm{ Gériisleri (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2017), 278.

56 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, 6/244.

57 Fahreddin er-RAz1, Tefsir-i Kebir, 28/190.

%8 Muhyiddin fbnii'l-Arabi’nin nebi ve resul arasindaki ayrimn benzerini resul kavram iginde de yapmaktadir:
“Ona gore teblig, resuliin ayirt edici vasiflarindan birisidir, fakat resuliin, emrine itaat etmeyenler iizerinde bir
otorite kurma yetkisi yoktur. Onun gérevi sadece Allah’tan aldig1 hitkmii yasa yapmak veya O’nun tarafindan
kendisine 6zel olarak génderilen seyi seriat edinmektir. Allah’in resule, kendilerine génderildigi kimseler
lizerinde hiikiimranlik yetkisi vermesi onu halife yapmasi demektir. Yani bu durum da o, ‘resul halife’ olmus
olur. Fakat peygamber olarak gonderilen herkes hitkmetme yetkisine sahip degildir.” Bu konuda detayh bilgi
icin bk. Sancar, Kelam ve Tasavvufta Niibiivvet, 96-101.

% Matiiridi, Te'vildt, 6/92.
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miimkiin olmayan ayetlerin (mucizelerin) verildigi kimseler” iken nebf, s6zii edilen kars
durulmaz dyetlere (mucizelere) sahip olmayan sadece insanlar1 Allah’in dinine baska seriata
davet eden kimselere” denir.®

Matiiridi, nebi ve resul kavramlarinin farkli oldugunu Bakara stresi 61. dyetin izahinda
cok net olarak vurgulamakta ve farkli bir izah gelistirmektedir. {lgili dyette israilogullarinin
Allah’'in gazabima ugramalarina sebep olarak zikredilen “Allah’in dyetlerini inkdr etmeleri ve
peygamberleri haksiz yere éldiirmeleri” ifadelerini, “Siiphesiz ki bir resullerimize yardim edip zafer
verecegiz.”®' Ayetiyle birlikte degerlendirir. Bu baglamda resullerin o&ldiirilmedigini,
Israilogullarinin 6ldiirdiigii peygamberlerin nebi olduklarini ifade eder.® Yine ona gore
nebiler, miistakilen bir seriata sahip degildir, aksine kendilerinden &nceki seriatlara
cagirmuslardir. Mucizeleri ise kendi dénemlerinde veya Onceki zamanlarda yasayan
resullerin mucizelerinden ibarettir.*>

Nebi ve resul arasindaki farka dair Matiirid?’nin bir baska izahi, Hz. M{is4 i¢in “0, nebi ve
resuldii.”* dyetinin tevilinde yapmaktadir: “Bazilari resul ve nebi kelimeleri arasindaki farki
aciklarken resdl (yeni bir seriati) teblig ile gorevli, nebi ise bir baska resuliin teblig ettigi
(seriat1) bildirmekle gérevli peygamber anlamina gelir demislerdir. Bazilari ise resul
kendisine vahiy ve kitap inen peygamber, nebi ise (kendine 6zel vahiy gelmeyen, bir baska
resuliin seriatini) haber veren peygamberdir demiglerdir. Nebi kelimesi esasen her tiirlii
hayir ve bereketten haber veren peygamber demektir. Bir peygambere “nebi” denmesinin
sebebi, kendisinde (hayir ve bereket) 6zelliklerinin toplanmasindan dolayidir. Buna “siddik”
kelimesi 6rnek verilebilir. Bir kimseye bu isim ancak biitiin hayir ve bereket 6zelliklerinin
kendisinde toplanmasindan sonra verilebilir. S6z konusu 6zelliklerden birisi eksik olursa o
kisiye “siddik” degil “sadik” denilir. O eksik olan 6zellik de kendisinde toplanirsa kisi
“siddik” olur. iste “nebi” de boyledir. Kendisinde biitiin hayir ve bereket dzellikleri
toplandigi icin ona “nebi” denilmistir.”® Bu durumda Matiirid’'ye gére nebi
peygamberlerin sifat1 iken resul gérevlerine iliskin 6zel bir duruma karsilik gelmektedir.

Mitiirldi’nin yukarida verdigimiz agiklamalarindan onun nebi ve resul arasinda kesin
bir ayirim yaptigini ¢ikarmak miimkiindiir. Onun “Bu durumda ilahi yardim (nusret) hem
resuller hem de nebiler icin s6z konusu olup nebilerin karsi durulmaz mucizelere sahip olup
olmamalar1 konusunda da herhangi bir ispat yapmak miimkiin degildir.”* ifadesi ile nebi ve
resul arasinda ayirim olmadigiru iddia edenlerin de hakh olabilecegine dair bir izlenim
vardir. Ancak kanaatimizce mezk{r ‘agik kap: birakma’ tislubu, onun genel anlamda kelami
bir metodu olup, ilmi tevazusunun ve hata ederek insanlar1 yanhs ydnlendirmekten
korkmasinin bir tezahiiriidiir.

Nebi ve resul arasindaki ayrim konusunda Matiiridi ile benzer kanaatlere sahip olan
Sabln{’ye gore nebi ve resul niibiivvetin iki farkl gérevlendirmesidir. Onun bu husustaki en

A A

net goriistinii, Hz. MGsa'min, “Ey Miisd! Muhakkak ki ben yalnizca dlemlerin rabbi olan Allah’'im.”®

€ Matiirldi, Te'vilat, 1/173.

61 el-Mii’'min, 40/51.

& Matiirldi, Te'vildt, 1/172-173; Benzer aciklamalar icin bk. Matiiridi, Te'vildt, 1/203, 4/108, 12/223.
& Matiiridi, Te'vilat, 1/174.

¢ Meryem 19/51.

& Matiiridi, Te'vilat, 9/195.

& Matiiridi, Te'vilat, 1/171.

7 el-Kasas 28/30.
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dyetini isitmesi hadisesinde gériiyoruz. Ona gére Allah rububiyetinin ikrami olarak Hz.
Misi'ya kelamullah ile teklim etti. Hz. M{is ile vasitasiz (Cebrail’in aracihigi olmadan)
konusmasi “vahy-i irsal” degil; “vahy-i niibiivvet” idi. Yani o, hentiz resul degil nebi idi.
Onun risleti “Ikiniz beraber Firavun’a gidin, ¢iinkii o, smirt ok ast1.”®® emri ile baglamistir.*

Sabiini nebi ve resul arasinda farka iliskin somut bir érneklendirme yapmaktadir. Hz.
Misa ile yol arkadasinin kissasinda kissasinda, o kisinin (Hizir'in) nebi oldugunu kabul
etmekte ardindan onun i¢in resul denebilir mi sorusunu sormakta ve cevaben sunlari
soylemektedir: “0, Hz. Mlisd'nin vakif olmadig1 bir seyi 6gretiyor dolayisiyla nebidir; miirsel
degildir. Cebrail’in yardimcilari nebilere haber getirince Cebrail olmadiklar gibi o kul da
miirsel olmaz.””® Onun bu yaklasimindan, Cebrail’in aracihii ile vahiy alanlarin hiikiim ve
seriat vaz edenlerin resuller oldugunu, béyle olmayanlarin nebi oldugunu ve resullerle aym
gorevlerinin olmadig1 anlasiimaktadir.

Nebi ve resuliin farkli oldugu diisiincesini siirdiiren Sab{ni, Hz. M{is4 ile Hz. ibrahim
arasinda bir kiyaslama yaparak farkli bir perspektif getirmektedir. O, Hz. M{isd’nin
asdsinin yilana déniismesi mucizesinde korkmasi ile atese atilan Hz. fbrahim’in
siiklinetini kiyaslamakta ve “Hz. Tbrahim’in risilet davasinin sonunda (nihayetii’l-hal)
olmasina ragmen, Hz. M{isi ise niiblivvetin baslangicta idi ve risilete heniiz ulasmamigt1”
demektedir.”* Yani o, nebi idi ancak resul degildi. Yine ona gére Cenab-1 Hakk'in Hz.
Msa'ya, “Firavun’a git, ¢iinkii o, st ¢ok asti.”” buyurmast, onun rislet ile génderildiginin
delilidir.” Dolayisiyla nebi ve resul arasinda davet fark: vardir. Nebilikten sonra resulliik
gorevi gelmektedir.

Sabiini nebi ve resul arasinda fark oldugunu ve bu farkin kendi ifadesiyle “Ehli Stinnet
ve'l-cemaat” ekoliince kabul edildigini belirtmektedir. Bu anlayisa gére peygamberimiz
nebi olarak yaratilmis ve resul olarak hazirlanmustir. Kirk yasinin basinda resul olmustur.
Buna delil olarak ise “Hz. Adem ruh ve ceset arasinda iken ben nebi idim.””* hadisini
getirmektedir.

Sablni benzer ifadeler ile nebi ve resul arasinda fark olduguna isaret etmektedir. O, nebi
ve resul arasinda Allah'in katindaki konumlari itibariyla bir kiyaslama yapmakta ve
“Resullerin en alt menzilesi nebilerin menzilesinin en iist mertebesindedir.” demektedir.”s
Dolayistyla nebi ve resul arasinda her seyden 6nce menzile (derece) itibariyla fark vardir.
Hiyerarside dnce nebilik sonra resulliikk gelmektedir. Bu anlayisa gore tiim resuller dnce
nebf idiler. Nebilerin riiya ve ilham ile Allah’tan bilgi aldiklar1 daha sonra Cibril'in aracilig:
ile vahiy almaya basladiklari yukaridaki ifadelerinden de anlasilmaktadir. Bu gérisleri, Hz.
Muhammed’in 6nce sadik riiyalar ile vahiy almasi daha sonra Cibril’den vahiy almaya
baslamasi ile de uyumlu ve tutarhidir.

6 Taha 20/43.

®  sab{in, el-Miintekd, 90.

70 Sab{ind, el-Miinteka, 132-133.

7t Sab{ind, el-Miintekd, 93.

72 Taha 20/24.

73 Sab{nd, el-Miintekd, 94.

74 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/59; Tirmizl, “Menakib”, 1.
75 Sab{ind, el-Miintekd, 120.
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Ancak onun nebi ve resul arasinda ayrim olmadig1 seklinde anlagilabilecek ifadeleri de
vardir. Sab(int'nin, “Hz. M{isd neb? ve resuldiir.”?¢ ifadelerini, her resul nebidir, fakat her
nebi resul degildir anlayis1 ile degerlendirmenin daha isabetli oldugu kanaatindeyiz. Bu
durumu ilkesel olarak “her resul dnce nebiydi” seklinde de ifade edebiliriz.

Sonug olarak Matiirldi ve Sab{ini'ye gore nebi ve resul arasinda fark vardir. Matiiridi’ye
gore nebi kendisine soruldugunda teblig ile yiikiimlii iken resul, kendisine sorulsun ya da
sorulmasin teblig ile vazifelendirilmis elcilere denir. Ona gore A'raf siiresi 157 ile Bakara
sliresi 61. dyetleri nebi ve resul arasindaki farka dair delillerdir. Akli delil olarak ise “siddik”
ve “sadik” isimlendirmeleri arasindaki farki 6ne siirmekte ve bir kimseye siddik ismi biitiin
hayir ve bereket 6zelliklerinin kendisinde toplanmasindan sonra verilebilecegini ifade
etmektedir. Sabiinl’ye gore nebi ve resul arasinda derece farki vardir ve her nebi resul
makamina ulasamaz. Bu noktada nakli delil olarak Kasas slresi 30 ve Tahi siiresi 43.
ayetlerini delil getirmektedir.

1.2. Vahiy - ilhdm

Niibtivvet bahsi ile baglantili konulardan biri de vahiy meselesidir. Zira dinin hiiktimleri
peygamberlere vahiy yoluyla ulastirilmaktadir. Peygamberler de kendilerine ulasan
vahiyleri insanlara teblig etmektedir.

Vahiy kelimesi, (s> ) kokiinden tiireyen mastar bir kelimedir. Kelime anlamu itibariyla;
“baskasindan gizleyerek birine bir seyi hizlh ve gizlice ulastirma”, “isaret”, “yaz1”, “yazilmig
olansey”, “el¢ilik (risalet)”, “ilhdm etmek”, “gizli konusma”, “kitap yazmak” ve “baskalarina
ulastirlan sey” gibi anlamlara gelir.”” Bir baska agidan vahiy, “Yiice Allah’'in biitiin
varliklara, yaratilig diizenine uygun davraris bigimlerini bildirme yolu ve insanlarla
konusma seklidir.””® diye tanimlanabilir. Vahiy tefekkiir sonunda ulasilan bir bilgi degil
peygamberlerin kalbine siiratle atilan bir sézdiir. Buradan hareketle vahyin tanimi su
sekilde yapilabilir: “Vahiy, duyularla algilama ve akil yiiriitme yontemi disinda, Allah’'in
insanlar arasindan sectigi peygamberine ruhi bir yolla iletip 6grettigi ve insanlarla iletisim
kurdugu sozdiir.””® Vahyin mahiyetini tam olarak bilmek miimkiin degildir. Zira “Allah’in
peygamberlerine irade ettigi onerileri bildirmesi olan vahiy, Allah ile peygamberleri
arasinda mahiyetini ancak Allah’in ve kismen de peygamberlerin bilebilecegi bir iletisim
vasitasi olarak aciklanmaktadir.®

Kur’an’da vahyin gelis sekilleri ile ilgili en net ifadelerin yer aldig1 dyet sudur: “Herhangi
bir beser ile Allah'in konusmasi ancak vahiy ile yahut perde arkasindan ya da bir el¢i gonderip izni ile
diledigini vahyetmesi seklinde olabilir. Muhakkak ki O, ¢cok yiicedir; engin hikmet sahibidir.”®' dyette
gecen hususlar destekler mahiyette vahyin gelis sekillerini izah eden farkli rivayetler
vardir, Bunlardan birincisi ar1 ugultusu seklinde gelmesidir. Hz. Omer’den sdyle rivayet
edilmistir: “Peygambere vahiy geldigi esnada ar1 ugultusu gibi bir ses isitilirdi. Bir keresinde

76 Sab{ind, el-Miintekd, 110.

77 fbn Cerir et-Taberd, Cdmiul-beydn, thk. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: Miiesestu’r-Risle, 2000) 6/406; ibn
Manz{r, Lisinu'l-Arab, 15/379; el-isfahan, el-Miifreddt, 536; Zemahserf, el-Kessdf, 3/228, 398, 932.

78 {smail Bulut, “Vahyin Bilimsel Temellendirme imkan1”, Eskiyeni 47 (Eyliil 2022), 613.

7 Yavuz, “Kur’an ve Slinnette Vahiy”, 200.

8  Mehmet Akif Ceyhan, Kur'an Ayetleri Isiinda Vahiy (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Doktora Tezi, 2016), 7.

81 es-Sfird 42/51.
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yine vahiy geldi, bir siire bekledik, sonra kibleye dogru yoneldi, ellerini kaldirdi ve
“Allah’im! Bize fazla fazla ver; eksiltme. Bize deger ver, zelil kilma. Bize ver, mahrum
birakma. Bizi tercih et, baskalarinin kendisine tercih edildigi kisilerden kilma bizi! Bizden
razi ol ve bizi razi et!” diye dua etti; sonra “Bana dyle on ayet nazil oldu ki her kim onlarin
geregini yaparsa cennete girer.” buyurdu ve “Miiminler feldha ermistir.”®? dyetinden baslayip
on Ayeti tamamlayincaya kadar okudu.®?

Vahyin ikinci gelis sekli sadik rityadir. Peygamberlerin riiyasi uyanik hilde gelen vahiy
gibi bir tiir vahiydir. Rivayete gore; Peygamber (s.a.v.) Mekke fethini riiyasinda gérmiistii.
Dolayisiyla peygamberlerin riiyasi da vahiydir.?* Zeyd b. Sabit’in (81. 45/665) sdyle dedigi
rivayet edilmistir: “Peygamberin yaninda otururken kendisini vahiy hali biirtidii. Bir ara dizi
dizime degdi - o kadar agir idi ki - dizimi kiracagindan korktum; sonra vahiy hali gecti ve
‘yaz’ buyurdu.®> ibn Abbas’tan nakledildigine gére Hz. Peygamber’e vahiy geldiginde bu ona
biiyiik bir agirlik verir ve rengi degisir, cildi kiil rengine dénerdi. Hz. Aise’den soyle
nakledilmistir: “Cok soguk bir giinde onu, kendisine vahiy inerken gordiim, kisa bir mtiddet
sonra bu hal gectiginde baktim alnindan ter damliyordu.”s¢

Vahyin t¢lncli gelis sekli Cebrail'in asli sureti ya da bir sahabi suretinde vahiy
getirmesidir. “Ve aym diizeye gelmistir.” anlamindaki (5si+8) 8 kelimesi, “vahyi her
getirdiginde girmis oldugu insan suretine degil gercek suretine biiriindi.” demektir.
Nitekim vahiy getirirken genellikle Dihye b. Halife el-Kelbi (6l. 50/670) suretinde gelirdi.®
Vahiy sirasinda Hz. Peygamber’in hilinin degistigi rivayet edilmektedir. O, Cibril'i gercek
suretinde gérdiiglinde de ayni sey olmustu.®

Matiiridi’ye gére vahiy kelimesinin bir¢ok anlami vardir. Bunlardan biri; “atmak ve
birakmak”tir. Boyle isimlendirilmesinin sebebi, kalbine birakilan ve atilanin kimsenin,
birinin bunu yapip biraktiginin farkina varmaksizin kalbine niifuz etmesi ve siiratle kalpte
vaki olmasidir.®® Dolayisiyla kalplere hizli bir sekilde atilmasindan ve kalpte ortaya
¢ikmasindan dolay1 vahiy olarak isimlendirilmistir.” Vahyin bir bagka anlami, ima etmek ve
isaret etmektir. En’dm slresi 112 dyette gecen vahiy kelimesi “burada gozleriyle veya
dudaklariyla isaret etmesi anlamina gelir.”

Matiiridi, peygamberlere gelen vahyi “niibiivvet vahyi”™, peygamberlerin disindaki
insanlara, ariya ve yere gelen vahyi de “ilhdm vahyi” olarak nitelendirir.* O, vahyin
kapsamini oldukca genis tutmaktadir. Nitekim ona gore birtakim kapali meselelerin Hz.
Peygamber tarafindan c¢oziimlenmesi noktasina gerceklesen bazi durumlar vardir ki
bunlara “Kur’an dis1 vahiy” denir. Ona gére Kur’an dis1 vahyin farkli gelis sekilleri vardir.

82 e]-Mii’'min{in 23/1.

8 Tirmizl, “Tefsir”, 24.

8 Zemahserd, el-Kessdf, 5/73, 6/254.
85 Fb{i David, “Cihad”, 19.

% Buhard, “Bed’t’l-vahy”, 1.

87 en-Necm 53/6.

8 Zemahserd, el-Kessdf, 6/438.

8 bk, Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/322; Buhard, “Bed’ul-vahy”, 1; “Bed’ul-halk”, 6; Miislim, “iman”, 252-257
% Matiiridi, Te'vilat, 8/163.

1 Matiiridi, Te'vilat, 6/198.

%2 Matiiridi, Te'vilat, 5/204.

9 Matiiridi, Te'vildt, 7/185; 8/164.
% Matiirldi, Te'vildt, 11/11, 17/298.
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Cebrail (a.s.) ile gondermek, sadik riiya veya kalbe ilhAm etmekle veya diisiinme veya kiyas
ile olur.”

Vahiy

Niibiivvet Vahyi ilham Vahyi

Vahy-i gayr-i
Vahy-i metliv Y g y
metliv
(Kitab) .
(Beyan Vahyi)

Matiiridi’ye gére vahiy cesitleri

Mitiirldl’ye gére siradan insanlara ve hayvanlara ilhdm edilen seyler kelime anlarm
itibariyla vahiy olarak degerlendirilir. O, dil 4limlerinden nakille sunlar1 sGylemektedir: “Dil
alimlerinden bazilar sdyle demistir: Arap keldminda vahiy birkag anlama gelir: Bunlardan
biri niibiivvet vahyidir. O da Allah'in meleklerini peygamberlerine ve elgilerine
gondermesidir. Nitekim Yiice Allah s6yle buyuruyor: “Herhangi bir beser ile Allah'in konusmast
ancak vahiy ile olmustur.” Vahiy tiirlerinden biri de isaret anlamina gelen vahiydir. Tipki su
ayette oldugu gibi; “Onlara vahyetti ki sabah-aksam Allah’1 tesbih edin.”*” Vahyin baska bir sekli
de ilhdmdir.”® Su dyetlerde belirtildigi gibi: “Senin Rabbin artya vahyetti.” “M{sd'nin anasina
vahyettik ki...”1% Matiiridi’ye gore tevil ehlinin cogunlugu buradaki vahyin, risilet ve haber
verme konumunda degil, ilhdm ve kalbe bazi manalar: atma tiirlinden oldugunu s6ylemistir.
Glinkdi risilet vahyi olsaydi O, peygamber olurdu, bu ise caiz degildir. Ona gére peygamber
olmasini saglamaksizin Hz. M{isd'min annesine risilet vahyine benzer sekilde bir vahiyde
bulunulmas1 miimkiindiir.’* Ancak bu niibtivvet vahyi olarak degerlendirilemez.

Nibtivvet vahyi olarak isimlendirilen vahiy tirii Matiiridi’ye goére yalnizca
peygamberlere mahsustur. Allah (gayb: bildirmek i¢in) peygamberlerinden diledigini seger.

% Matiirid?, Tevilat, 3/77, 8/197.
% “Herhangi bir beser ile Allah’in konusmast ancak vahiy ile yahut perde arkasindan ya da bir elgi gonderip izni ile diledigini
vahyetmesi seklinde olabilir. Muhakkak ki O, cok yiicedir; engin hikmet sahibidir.” (es-Stira 42/51).

7 Meryem 19/11.

% Matiiridi, Te'vildt, 4/375-376, 5/338.

9 en-Nahl 16/63.

100 e]_Kasas 28/7.

101 bk, Matiiridi, Te'vilat, 8/164; 11/20.
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Yani O, diledigi kisiyi secer, onu kendisine el¢i yapar ve ona vahiy génderir. Buna gére
peygamberlerden baska hicbir kimseye gokten vahiy inmez.'? Hz, Meryem’e gelen vahiy
gibi niibiivvet vahyi disindaki vahiyler, ilhdm vahyidir ve peygamberlerin haberleri gibi
kesin bilgi ifade etmez.1®

Matiiridi’ye gore niibiivvet vahyi ise iki tiirliidiir. Birincisi vahy-i metliiv, ikincisi ise vahy-
i gayr-i metliiv'diir.*** O, zthar ayetini yorumlarken “Dolayisiyla bu hiikiim, Hz. Peygamber’in
seriatinda, zihr Ayetinin niizuliinden 6nce de ‘gayr-i metliiv vahiy (okunmayan, yani
Kur’an dis1 vahiy)’ ile sabitti, her ne kadar daha énce Céhiliye devri geleneginde mevcut ise
de” demektedir.’> Ayni sekilde Cendb-1 Hak, miinafiklarin neler séyledigini Hz.
Peygamber’e haber vermesi® ona gore ancak bunu vahiyle ve kendisine gelen ayetle
ogrenmistir.’”” Matlridi'nin vahiy ve dyeti ayr1 ayr1 zikretmesi, kanaatimizce metliv ve
gayr-i metliiv vahiy ayrimindan kaynaklanmaktadir. Bu meselede onun kanaatini daha net
olarak ortaya koyan yorumu ise “Kitabin ve elcilerimize gonderdiklerimizin asilsiz
oldugunu savunanlar, evet onlar ileride gercegi anlayacaklar!”®® &yetinin tefsirinde
goriilmektedir. Ona gore “kitap” ile kastedilenin vahy-i metliiv, “el¢ilerimize génderdiklerimiz”
ifadesi ile vahy-i gayr-i metliiv’iin kastedildigini ifade etmektedir.1%°

Vahy-i gayr-i metliiviin acik 6rneklerinden biri Mescid-i Aksd’ya dogru namazin
kilimmasidir. Peygamber Efendimiz Mekke'de iken Kabe’ye dogru namaz kiliyordu.
Dolayisiyla Hz. Peygamber’in elimizde tilavet ettigimiz Kur’an disinda birtakim vahiyler
aldig1 anlasilmaktadir. Peygamberlere kitap disinda vahiy geldiginin en acik delillerinden
biri de suhuf ve ilahi kitap verilen peygamberlerin sinirl olmasidir. Peygamberlerin
tamamina suhuf verilmemistir, Ancak biitiin peygamberler vahiy almistir. Dolayisiyla kitap
diginda Peygamber Efendimize “vahy-i gayr-i metliiv” seklinde kitabin agiklanmasina ve
uygulanmasina dair ek vahiy verilmesi inkar edilemez.!1

Vahyin cesitleri hususunda bir bagka ayirim daha yapan Matiiridi, Resulullah’a gelen
vahyin ii¢ cesit oldugunu ifade etmektedir: “Birincisi Kur’an’dir, bunun kendisine
vahyedildigi agiktir. ikincisi, beyan vahyidir; Allah onu Cebréil’in diliyle yahut Allah’in
diledigi baska bir vasita ile vahyetmekte, Hz. Peygamber de insanlarin lehine ve aleyhine
olan ve sadece bazilarini ilgilendiren hiikiimleri beyan etmektedir. Ugiinciisii ilhdm ve
kavratma vahyidir. Aziz ve Celil olan Allah, Hz. Peygamber’e, kendisine verilen vahiy
gesitlerinin hepsine; Kur’an, beyan ve ilhdm yoluyla gelen vahiylere sarilmasim
emretmektedir. Allah biitiin bunlari ona géstermis ve bunlarda sasirmaktan yahut
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Matiiridi, Te'vilat, 2/543.

Matiiridi, Te'vildt, 16/186.

104 vahy-i metliiv ve vahy-i gayr-i metliiv konusunda Biinyamin Erul sunlar1 sdylemektedir: “vahyin “vahy-i
metluv” ve “vahy-i gayri metluv” seklinde ikili bir tasnife tabi tutulmasi, mefthum olarak ilk nesillerin taniyip
kullandig1 bir yol degildir.” (Biinyamin Erul, “Alan Taramasinin Panoramasi-Vahy-i Gayri Metluv Hakkinda Bazi
Miilahazalar ve Bir Elestirinin Elestirisi”, Isldmiydt 3/1 (2000), 166). Erul’un, “miitekaddim@n keldmcilarin ayrim
yapmadig1” seklindeki iddias1, Matiirid'nin agikca kullanmis olmasi gercegi ile gelismektedir.

105 Matiiridi, Te'vildt, 15/19.

106 e]-Hagr 59/11.

Matiirld?, Te'vildt, 15/86.

108 e]-Mii'min 40/70.

109 Matiiridi, Te'vildt, 13/94.

110 Vezir Harman, “Nebi ve Resul Kavramlari Cercevesinde Peygamberligin Dindeki Yeri”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi

18/2 (2014), 72.
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yanilmaktan veyahut dogru yoldan sapmaktan onu emin kilmigtir.”* Onun bu agiklamalar
ile yukarida verdigimiz agiklamalar1 tenakuz gibi goziikkmekle birlikte kanaatimizce ortada
tenakuz yoktur. Zira Matiirldi’ye gore vahiy niibiivvet vahyi ve ilhdm vahyi olarak ikiye
ayrilir, Niibtivvet vahyi ise Kur’an ve beyan vahyi olarak ikiye ayrilir. Bir baska agidan séyle
izah etmek de miimkiindiir: Vahiy; metluv ve gayr-i metluv olmak tizere ikiye ayrilir. Metluv
vahiy ile kastedilen Kur’an’dir. Gayr-i metluv vahiy ise beyan ve ilhdmdir.

Matiirld? vahyin gelis sekillerini S(ira sliresi 51. yet''? cercevesinde ele alir, Ona gére bu
ayet, sanki risiletin mahiyeti konusunda sorulan bir soru veya bir olay tizerine indirilmisg
gibidir. Ayette gecen “vahiy yoluyla” ifadesi ile Allah’in mesajlarim peygamberin zihnine ve
kalbine yerlestirmesi, peygamberin de onu anlayip insanlara haber vermesi kastedilir. Ancak
“vahiy yoluyla” séziine bazilar: riiyada gésterilen olay diye mana vermistir ki peygamberlerin
riiyalar1 da gercektir. Peygamberlerin riiyasi, uyanik hilde gelen vahiy gibi bir tiir vahiydir.""*
“Perde arkasindan” ifadesi ile Hz. Ms4 ile konusmasi gibi'** konusmasi anlasilir. “El¢i génderip
ona izniyle diledigini vahyeder.” ifadesi ile Cenab-1 Allah'm peygambere bir melegi gonderip
haber getirmesi anlasilir."> Sonug olarak vahyin gelis sekli Matiiridi’ye gére ilhdm ve riiya
yoluyla, dogrudan konusma ve melek vasitasiyla olmak tizere tig sekilde tecelli eder.

Matiiridi’ye G6re Vahyin Gelisi

Melek Araciligiyla Vahiy Perde Arkasindan Vahiy Dogrudan Vahiy: ilham Vahyi
(NUbuvvet Vahyi) (Hz. Musa ile Konusma) (ilham-Sadik Raya)

Ona gore vahiy sekillerinden biri de fisildama anlamina gelen vahiydir (israr). Nitekim
Yiice Allah s6yle buyuruyor: “Béylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarim diisman kildik.
Bunlar, aldatmak igin birbirlerine yaldizl sézler fisldarlar.”'6 Matiiridi, bazi miifessirlerin vahyin
ash bir insanin arkadasina gizli tutmasi i¢in bir s8z s6ylemesi oldugunu ifade etmektedir.
Vahiy bazen de ima ve yazi ile de olur. Sonug olarak vahyin esasi, hizlica kalpte vaki olmasi
ve kalbe atilmasidir."”

Vahiy konusu ile baglantili hususlardan biri de ilhdm kavramidir. Sozlikte “bir seyi
hizlica yutmak, sindirmek ve batirmak” anlamlarina gelir. Terim olarak “Allah’in, dogrudan
veya melek aracihiiyla iyilik telkin eden bilgileri, istidlal ve tefekkiir olmaksizin feyz yoluyla
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Matiiridi, Te'vilat, 13/271.

“Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur. Yahut bir el¢i génderip izniyle ona diledigini
vahyeder. Siiphesiz O, yticedir; hiikiim ve hikmet sahibidir.”

113 Matiirldi, Te'vildt, 14/61.

114 el-A'raf 7/143.

15 Matiiridi, Te'vildt, 13/232.

16 el-En’am 6/112.

17 Matiiridi, Te'vildt, 8/164-165.

112



72 | Ebli Mansiir el-Matiiridi'den Ntireddin es-Sablini’ye Peygamberlik Anlay1s

insanin kalbine ulastirmasi” seklinde tamimlanmustir.18 islam? terminolojide ilhAm daha ¢ok
kalpleri tasfiye edilmis kisilere ani olarak verilen tefekkiir ve istidlal dis1 bilgiler kastedil-
mektedir. iste bu anlamda ilhdm hem peygamberler hem de bunlarin disinda bazi insanlar
icin s6z konusudur. Ancak baglayicilik agisindan her iki ilhAm birbirinden farklidir.”

Mitiiridi’'ye gore ilhdm, kalpte hizlica ortaya c¢ikmasi sebebiyle vahiy diye
adlandirilmistir.’® Ona gore ilhAmin birkag anlami vardir. Bunlardan birincisi “bir ¢aba ve
zorluk olmadan bilginin siiratle kalbe atilmasidir.” ikincisi, “iyi olani kétii olandan ayirt
etme yetenegidir.” Uglinciisii “insanin samimi gayret ve taatle kulluk gérevini yerine
getirmesi sonucu Allah’in ona takvay1 bildirmesidir.” 1! fThdm, Allah’tan gelebilecegi gibi
seytandan da gelebilir. Allah’tan gelen ilhdmin hayr kapsadigi hemen anlasilmaz ise de bir
siire sonra anlagilir.'2

Matiiridi, “Allah Adem’e biitiin varliklarin isimlerini Ggretti. Sonra onlart meleklere gostererek
‘Eger dogru séyleyenler iseniz, haydi bana bunlarin isimlerini bildirin.’ dedi.” 4yetinde gecen (ale)
fiilinin “ilhdm etti” manasinda olmasimn muhtemel oldugu kanaatindedir. Ona goére
buradaki ilhdm ya tecriibi bir bilginin sonucu ya da Allah’in 6grenme fiilini yaratmast ile
gerceklesmis olabilir.'* Allah’'in 6grenme fiilini yaratmasi belli bir zahmetin sonucu
olmaksizin kalpte hasil olursa bu durum ilhdm olarak degerlendirilir.'>

Matiirid’ye gore ilhdm genel olarak makbul konularda gerceklesir. Ancak insani
yaniltan bir sekilde de tecelli edebilir. Hz. Adem’in yasak meyveden yemesi ilham ile
gerceklesmis olabilir.’?¢ O, insana kalbinde (ve aklinda) aniden meydana gelen bir
hatirlamadir. Bu durum Allah’tan da seytandan da gelebilir. Allah’tan gelen ilhdm elbette
hayirh olur. Ancak ilhdmin hayirh olup olmadigi sonunda anlasilir.'”” insanlarin ilham ile
vesveseyi ayirt etme imkéanlari kesin olarak miimkiindiir denemez. Dolayisiyla onun bu
agiklamalarindan ilhdmin baglayici olmadigi kanaatinde oldugunu séylememiz
miimkiindiir.

Matiiridi, dogru bilgiye 6nem vermis ve duyu, akil ve haberi bilgi kaynagi kabul etmistir.
O, ilhAm bilgi kaynaklar1 arasina dahil etmeyerek peygamber disinda gaybdan haber
vermenin gegerli ve baglayici olamayacagim ifade etmistir. O, ilhAmin delil olarak kabul
edilmesi durumunda islam toplumunun subjektif, 4faki, gériis ve irrasyonel diisiincelerle
islam’a yaklasacagi bunun da olumsuz bir duruma sebebiyet verecegi kanaatindedir.!28
Peygamberler disindaki kimselere gelen ilhdmin varligini, bir vaka olarak kabul eden
MAtiiridi, bilgi kaynagi olmadigiru kesin olarak ifade eder.'*

18 fbn Manzdr, Lisaniil-Arab, 7/555; CiircAni, Tarifdt, 32; Yusuf Sevki Yavuz, “ilhdm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2000), 22/98.

119 Bulut, “Vahyin Bilimsel Temellendirme imkam”, 620.

120 Matiiridi, Te'vildt, 6/198.

Matiiridi, Te'vildt, 17/222.

Matiiridi, Te'vilat, 4/372.

el-Bakara 2/31.

124 Matiiridi, Te'vildt, 1/109. Benzer agiklamalar igin bk. a.mlf., Te'vildt, 5/338; 8/163.

125 Matiiridi, Te'vildt, 1/116; a.mlf., Te'vilat, 4/375-376.

126 Matiiridt, Te'vilat, 1/126.

Matiiridt, Te'vilat, 4/376.

Selim Giilverdi, “Matiiridi'nin Gayb Meselesine Bakisi”, Batman Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Hakemli Dergisi

3/2(2019),118.

129 Matiiridi, Te'vildt, 2/490, 16/185.
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Sablni'ye gore vahyin kelime anlami, kalpte gizli bir anlam olusturmak demektir. Bu
baglamda peygamber olmayan kimselerin kalplerinde olusan anlam, vahiy olarak
degerlendirilebilir. Zira “Miisdnin annesine, “Onu emzir, basina bir sey gelmesinden endise
ettiginde onu nehre birak. Korkup kaygilanma. Biz onu sana geri dondiirecegiz ve onu
peygamberlerden biri yapacagiz.” diye vahyettik.”*° A4yetinde, Hz. M{sd'min annesine
vahyedilmesi, kalbinde anlam olusturmak manasindadir. Yine “Ger¢ekten seytanlar dostlarina,
sizinle miicadele etmeleri icin telkinde bulunurlar.”! Ayetinde, seytanin telkininin vahiy
kelimesi ile ifade edilmesi vahyin s6z konusu anlamina dair bir delildir.

Hz. Mlsd'nin annesine vahyedilmesi meselesine deginen Sab(ini’nin, Matiiridi'nin
izinden gittigini ve onun gorislerini referans aldigini goriiyoruz. Mezkiir olayda bahsi
gecen vahyin, ilhdm olabilecegi ya da bir melek vasitasiyla haber edildigi seklinde
degerlendirenlerin oldugunu ifade eden Sab(ini, tartismay: gereksiz gérmektedir. Ona gére
dogru olan Matiiridi'nin ifade ettigi gibi, vahyin hangi yolla geldigini tayin etmeye gerek
yoktur. Asil 6nemli olan kendisine gelen bu ilhdmin dogrulugunu nasil kavradigidir.
Muhtemelen istidlal yoluyla ya da kalbinde olusan kesin bir kanaat ile kavramustir.'>2

Ona gore Allah’in beserle irtibat1 kurmasi ti¢ yollar olur. Birincisi vahiyle, ikincisi perde
ya da tas arkasindan, ti¢linciisii ile el¢i gondermekle olur. Vahiy ile irtibat kurmakla bazen
melek vasitasi ile bazen vasitasiz olur. Melegin vasitasi ile olan nida da Allah’tan sayilir.'»
Sabini, perde arkasindan teklim yoluyla irtibat kurma, peygamber génderme de oldugu gibi
harfler ve sesler ile gerceklesir. Peygamber géndermek ise irsal, resul, peygamber segme ve
peygamberde harf ve ses yaratmak seklinde tecelli eder.’** Allah diledigi sekilde melek
vasitasiyla vahiy verir. Melegin vermis oldugu vahiy Allah’tandir. Melegin vasitast ile olan
vahiyler sadece peygamberler icindir.’*> Ote yandan meleklerin nidasinin zahiri olmasi,
Allah’in nidasinin ise kalpte sir olmas: caizdir.'3

Sablniye gbre Hz. M{isd'nin bir ates goriip gitmesi ve orada Allah’in hitabina mazhar
olmasy,' peygamberlerin Allah’tan dogrudan vahiy almasina bir 6rnektir. Ona gore bu
ayette Allah’a mekin ve zaman isnad etme vehmine diismesinler diye tesbihin reddi ve
ortadan kaldirilmasi vardir. Hz. Mlisd'nin Allah’in keldmini isitmesi sinirh ve idrak edilen
bir vakitle sinirhdir.

Sablni, Hz. M{sd ve yol arkadasimin kissasimin anlatildigi bélimde gecen “Derken
kullarimizdan bir kul buldular ki biz ona katimizdan bir rahmet vermis, kendisine tarafimizdan bir
ilim 6gretmistik.”* dyetini yorumlarken “vahy-i batin” kavramim kullanmaktadir,** Onun

130 e]-Kasas 28/7.

131 e]-En’Am 6/121.

132 5ab{ini, el-Miinteka, 105.

133 S3blini, el-Miinteka, 184.

134 S3blini, el-Miintekd, 91.

135 S4blini, el-Miinteka, 184.

136 S3blini, el-Miinteka, 185.

“Bir zamanlar Misd, ailesine, “(Su uzakta) bir ates bulundugunu fark ettim. Size oradan bir haber ya da issnmaniz igin
ondan bir parca kor getirecegim.” demisti. Oraya geldiginde ona sdyle seslenildi: “Atesin yanindaki ve cevresindekiler
miibarek kilmmugtir! Alemlerin rabbi olan Allah, her tiirlii noksanhktan uzaktir!” “Ey Miisd! Siiphesiz ben mutlak galip ve
hikmet sahibi olan Allahim!” (en-Neml 27/7-9.)

138 S4b{ni, el-Miinteka, 104.

139 e]-Kehf 18/65.

140 Sab{ini, el-Miinteka, 127.
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bu kavram ile ne kastettigini tam olarak anlamak miimkiin gériinmemektedir. Zira herhangi
bir agiklama getirmemektedir. Ancak onun vahiy anlayisindaki genel bakisini dikkate
aldigimizda, peygamber olmayan kimselerin kalbinde Allah'm “anlam olusturmast”
manasinda kullandigim séylemek miimkiin gibi géziikkmekle birlikte daha detayh analizler
yapilmaya ihtiyag vardir.

Sablnt’ye Gore Vahyin Gelisi

Melek Araciligiyla Vahiy Perde Arkasindan Vahiy Dogrudan Vahiy

(NUblivvet Vahyi) (Hz. Musa ile Konusma) (Vahy-i Batin)

ilhdm konusunda detayli bilgilere yer vermeyen S&biini, ilhAmin kalbin bir konu
hakkinda bilgi elde etmesi seklinde degerlendirmektedir. Ancak vahiy kavram ile ilhAm
kavramim birbirinin yerine kullandig1 da gériilmektedir.** Bu durum onun ilhim ile vahy-
i gayr-i metliiv olarak degerlendirmesinin bir sonucudur. Ona gére Hz. Yakup'un oglu Hz.
Yiisuf'a kardeslerinin zarar verecegini bilmesi, kesf yoluyla ilhdm edilmistir.**? Hayvanlarin
bazi hususlari bilmesi'® de yine ilhim yoluyla tecelli eder.*

Sonug olarak Matiiridl ve Sabilini vahiy ve ilham konusunda benzer kanaatlere sahip
olduklar1 gérilmiistiir. Matiiridi’'nin vahyin gelis sekilleri icerisinde saydigi “Dogrudan
vahiy” konusunu ilhdm ve sadik riiya olarak yorumlarken Sablini'nin ayn bashg: “Vahy-i
batin” olarak isimlendirdigi goriilmiistiir. Ayrica Sablni'nin ilhdm konusunda kesf
kavramini ilave ederek ilhAmin tecelli edebilmesi 6ncesinde kesf methumunun gerekliligini
vurgu yaptig tespit edilmistir.

1.3. Mucize

Peygamberlerin risilet gorevlerini ifa esnasinda bircok problem ve mesakkat ile
karsilasmglardir. Bunun yanminda, muhataplari tarafindan genellikle benzer tepkilerle (deli
olmak veya biiyiiciiliik)** suglanmislar ve cogu zaman alay edilmislerdir.*¢ Gte yandan
teblig ettikleri mesajlar1 ispat etmek iizere kendilerinden mucizeler istenmistir."” Bu
baglamda mucize kavraminin agiklanmasinda fayda vardir.

Mucize, Arapga acz (J>c ) kokiinden tiiretilmis olup i'caz (J\ae! ) kelimesinin ism-i
failidir. Cogulu “mu’cizat tir (& ya24), Sozliikte “karst konulmaz, harikulade ve aciz birakan”
anlamlarina gelir. Kudretin tesinde manasimda insani 4ciz birakan anlamindadir. Mucize
kavraminin terim anlami su sekilde yapilabilir: “Peygamberlik iddia eden bir zitin eliyle
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Sablini, el-Miinteka, 184.
Sablini, el-Miinteka, 64.
43 en-Neml 27/18.

144 S4bni, el-Miinteka, 157.
145 ez-7ZAriyat 51/52.

16 el-Enbiya 21/41.

17 el-A'raf 7/132-133.
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inkarcilara meydan okudugu sirada, kendisini dogrular mahiyette, baskalarmin benzerini
yapmaktan 4ciz kaldiklar1 olaganiistii bir is ve fiillerdir.”* Teft4zan1 bu tanim ile mucizenin
iki yontine dikkat cekmektedir. Birincisi tahaddi (meydan okuma) ile beraber gerceklesen
harikulade isler olmasidir. ikincisi ise inkarcilarin meydan okumalarina karsilik tabiat
olaylarma aykir1 olarak peygamberlik iddiasinda bulunan zatin elinde gerceklesmis
olmasidir.”#°

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde mucize kelimesi gegmez. Mucize kavramina karsilik olmak
{izere en gok “dyet (ayat)” kelimesi kullanilir.’®® Ayet kelimesinin haricinde yer yer mucize
kavrami yerine “burhan”!, “sultan”%?, “beyyine”'%3, “furkan”s* ve “hak™ kelimeleri de
kullanilir. Mucize, 4detullah ve siinnetullah'* denilen tabiat kanunlarinin gecerliligini ve
etkisini kisa ve gegici bir siire durduran mahiyeti icabi miispet ilimlerle izah edilemez bir
nitelik tasir. Bu bakimdan tabiatta bir diizen oldugu ve mucizenin bu diizeni gegici bir siire
ihlal ettigi konusunda bir fikir birliginden soz edilebilir. Zaten mucize de giictinii buradan
almaktadir. Ciinkii tabiat diizenini bozmak ve olaganiistii bir olay1 meydana getirmek
insanlarin gii¢ yetirebilecegi bir durum degildir. Bunu ancak bu diizeni koyan Allah
yapabilir.!>”

Mucize kavrami sozlitk ve terim anlamlarindan anlasilacagi tizere muhatabi veya
muarizi benzerini yapmaktan 4ciz birakan bir istir. Bu anlamda mucize, insan kudretinin ve
tabif olaylarin iistiinde bir durumdur. insanlarin kudretleri dahilinde olan olaylar mucize
olarak degerlendirilemez. Mucizenin ortaya konulmasi hadisesi, bazen peygamberlerin
gonderildigi kavimlerin kendilerinden talepte bulunmalari sebebiyle's® bazen de Allah’tan
aldiklar1 vahiyleri teblig esnasinda herhangi bir talep olmaksizin gergeklesir. Mucizeler
peygamberlerin diledigi zamanda degil Allah’in diledigi zamanda meydana gelir.’*®

Ebi Hireyre'den rivayet edildigine gére Resulullah sdyle buyurmustur: “Higbir
peygamber yoktur ki insanlarin inanmalar1 igin kendisine mucizeler verilmis olmasin. Bana
verilen ise Allah’in vahyettigi Kur’an-1 Kerim'dir. Bu sayede ben kiyamet giinii immeti en

148 Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, 189; Teftazan?, Serhu’l-akaid, 72; Amidi, Gayetii'l-meram fi ilm-i kelam, nsr. Hasan Mahmud
Abdiillatif (Kahire: 1971), 233; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, nsr. Muhammed Bedreddin en-Na’sani
(Kahire: yy., 1907), 8/ 222-223.

19 Teftizani, Serhu’l-akaid, 72.

150 bk, el-Kasas 28/32, en-Nisa 4/153, H(id 11/96.

bk. el-Bakara 2/111; en-Nis4 4/174; el-Enbiya 21/24; el-Mii'min{in 23/11; el-Kasas 28/32.

el-A’raf 7/73, 106-108, H{id 11/96, el-Kasas 28/31-32,35, Al-i imran 3/49-50.

el-A'raf 7/73.

el-Bakara 2/153.

Y{inus 10/76

bk. el-Fetih 4/23.

Ahmet Mekin Kandemir, “Mu'tezile’de Zorunlu Nedensellik ve Mucize: Tabiat (Tab) Teorileri Gergevesinde Bir

Inceleme”, Kelam Arastirmalari Dergisi 18/1 (2020), 48.

“Dediler ki: “Ey Hud! Sen bize acik bir mucize getirmedin. Biz de senin soziinle ilahlarimizi birakacak degiliz. Biz sana iman

edecek de degiliz.” (Hid 11/53); “Sen de ancak bizim gibi bir besersin. Eger dogru sdyleyenlerden isen haydi bize bir mucize

getir.” (es-Suara 26/153).

“(Mtis@) Atese varmca ona sdyle seslenildi: ‘Atesin basindaki de cevresindekiler de kutlu olsun! Alemlerin Rabbi olan Allah

eksikliklerden uzaktir. Ey Mdsd! Gergek su ki ben mutlak giic sahibi, hiikiim ve hikmet sahibi olan Allahim’. ‘Degnegini at’

(Miis degnegini atti) Onu yilanmus gibi hareket eder gériince, déniip ardina bakmadan kagtr. (Allah syle dedi): ‘Ey Miisd

korkma! Benim katimda peygamberler korkmazlar. Ancak kim zulmeder de sonra (yapti) kétiiliigiin yerine iyilik yaparsa

bilsin ki siiphesiz ben ¢cok bagislayictyim, ok merhamet edenim.” ‘Elini koynuna sok; Firavun’a ve onun kavmine génderilen

dokuz mucizeden biri olarak kusursuz bembeyaz olarak ¢iksin. Ciinkii onlar fastk bir kavimdir.” (en-Neml 27/8-12).
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ok olan peygamber olacagimi iimit ediyorum.”'¢° Peygamberimiz Hz. Muhammed ile diger
peygamberlerin  niibiivvetlerini ispat sadedinde Allah tarafindan mucize ile
desteklendiklerinde hig siiphe yoktur.'®* Ancak mucizelerin asil sahibi ve faili Allah’tir. “And
olsun, senden dnce de peygamberler gonderdik. Onlara da esler ve ¢ocuklar verdik. Allah'in izni
olmadan hicbir peygamber bir mucize getiremez. Her ecelin (vadenin) bir yazisi vardir.” (er-Ra’d
13/38) Aayetinde belirtildigi iizere mucizeler, Allah’in dilemesi ile gerceklesir. Higbir
peygamberin gosterdigi herhangi bir mucizeyi kendi sahsina aitmis gibi bir tutum ve
davramsta bulunduguna dair bir delil yoktur. Hz. Peygamber’in en biiyiik mucizesi olan
Kur’an-1 Kerim’in tamami nasil Allah’a aitse gosterdigi kevni mucizelerin tamami da yine
O’ndandir.¢?

Mucizelerin peygamberlerin gonderildikleri sosyal, kiiltiirel, edebi ve teknolojik
ozelliklerine uygun tarzda tecelli ettikleri goriilmektedir.s* Hz. Salih génderildigi Semud
kavminin ¢dl sartlarinda yasayan bir topluluk olmalari ve ¢élde en ¢ok ihtiya¢ duyduklar
hayvanin deve olmasi miinasebetiyle deve mucizesi ile gonderilmistir.’** Hz. M{sa
déneminde sihir ve biiyiiniin yaygin olmasinin etkisiyle onun bu alanda mucizeleri
gerceklesmistir.'> Yine Hz. isa déneminde tip ve felsefe yaygin oldugu icin “dliileri
diriltme”, “hastalar: iyilestirme™%, camurdan kus yapma ve ugurma”® gibi mucizeler
gerceklestirmistir. Hz. Muhammed Dénemi’'nde ise dil ve edebiyat zirvede oldugu i¢cin onun
peygamberligini ispat mucizesi, bir benzerinin yapilmasi asla miimkiin olmayan'® Kur’an-1
Kerim’dir.

Burada mucizenin éne ¢ikan ve ayirt edici olarak alti gizilmesi gereken hususlari sunlardir;

a) Mucize peygamberlik iddiasinda bulunan kimselerin elinde gerceklesir.

b) Mucize olaganiistii bir is ve eylemdir. Tabiat kanunlarimn iistiinde ve rutin isleyisin

aksine bir eylemdir.

¢) Mucizeye muhatap olan kimselerin veya peygamberlik iddiasina karsi olan kisilerin

benzerini getirmeleri miimkiin degildir. Zira mucize insan kudretinin fevkinde bir
durumdur.

d) Mucize peygamberlerin istemesi ile degil, Allah’m istemesi ile gerceklesir.

160 Buhard, “I’tisim”, 1.

161 peygamberimizin mucizeleri ve hadis usulii agisindan degerlendirmesi i¢in bk. Cemaliiddin Abdurrahman b.
Ydsuf Ebli-1 HaccAc el-Mizzi, “Hz. Peygamberin Mucizeleri”, cev. Erdogan Kycil, Bartin Universitesi Islami ilimler
Fakiiltesi Dergisi (2014) 1/ 2, 65-88.

162 Ahmet Liitfi Kazancy, Gesitli Yonleriyle Niibiivvet Kavrami (istanbul: Ensar Nesriyat, 2009), 206. Ayrica bk. Kadi

Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, 2/428-436.

Ragib isfahani, el-I'tikddat ngr. Semran el-icli (Beyrut: Miiessesetii’l-esraf, 1988), 131-132; Ciircani, Serhu'l-Mevakif,

3/400; Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam, 164.

“Gergekten size Rabbinizden (benim peygamber oldugumu gésterecek) acik bir delil geldi. Iste size bir mucize olarak Allah’in

su devesi... Birakin onu da Allah’in miilkiinde yesin, i¢sin. Sakin ona bir kétiiliik etmeyin. Yoksa sizi elem dolu bir azap

yakalar.” (el-A’raf 7-73).

bk. el-Araf 7/73; el-isra 17/59; Su’ara 26/153.

el-Maide 5/110.

Al-i imrén 3/49.

16 “Fger kulumuza (Muhammed'e) indirdigimiz (Kur'an) hakkinda siiphede iseniz, haydin onun benzeri bir sure getirin ve ejer
dogru séyleyenler iseniz, Allah’tan baska sahitlerinizi cagirin (ve bunu ispat edin). Eger, yapamazsamz -ki hicbir zaman
yapamayacaksiniz- o hdlde yakiti insanlarla taslar olan atesten sakinin. O ates kdfirler icin hazirlanmugtir.” (el-Bakara
2/23-24).

16!

I

16

kS

16!

&

16

EN

16

2



Matiirid] ve Sablini’ye Gore Peygamberlik | 77

e) Peygamberlik iddiasindan 6nce olmaz. Peygamberlik iddiasini ispat sadedinde zuhur
eder.

f) Mucize bir inkirciin ve tekzibcinin, inkar ve tekzibinden sonra meydana gelirse
daha etkili olur ve buna “meydan okuma” (tahadd) denir.

g) Peygamberin sozii ile mutabik bir hél ile tecelli etmelidir. Peygamberin ‘benim
mucizem falan istir' dedikten sonra o ise aykiri baska bir olaganiistii olay
gerceklesmemelidir.

h) Mucizenin peygamberin iddiasinin hemen akabinde gerceklesmesi gerekir. Aradan
zaman ge¢mesi mucizenin meydan okuma vasfina zarar verir.

Niibiivvetin ispat1 ve peygamberlerin tasdik edilmesinde mucizelerin énemli bir yeri
vardir. Ancak mucizenin mutlaka gerekip gerekmedigi konusu mezheplere gore farkli
degerlendirilir. Ebi Hanife’ye gore peygamberlerin mucizeleri ve velilerin kerametleri
haktir.! Ehl-i Stinnet ve Mu'tezile’ye gére peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimsenin
dogrulugunu ispat etmek icin yegine yol mucize gostermesidir.””® Tahavi, Allah'in tiim
peygamberlere mucizeler verdigini ve mucizenin sahih bir delil olarak gercek peygamber
ile sahte peygamberi ayirt edecek en 6nemli delil oldugunu séyler.!”

Mu’tezile’ye gére mucize, peygamberlerin taninmasinda herkes i¢in gereklidir. Allah’'in
salah olani yaratmasi vaciptir. Dolayisiyla insanlarin faydasina olan mucize ve niibiivvet
aslah teorisi geregi Allah’a vaciptir.”? Kadi Abdiilcabbar mucizenin gerekliligini daha somut
hile getirerek “Allah maslahatlar1 6gretmek {izere bir el¢i génderdiginde niibiivvet iddiast
ve bu iddianmin arkasindan onun dogruluguna delalet eden muciz ilim izhar etmesi
vaciptir.'? demektedir. Mu'tezile'den Ebii'l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849-50), mucizenin
niibiivvet iddiasina delil olabilmesi icin ilgili rivayetin iginde en az yirmi kisi olmasi
gerektigini iddia etmistir. Yine Mu'tezile’den Nazzdm (8l. 231/845), Ay'in yarilmasi, Hz.
Peygamber’in elindeki tasin Allah’t zikretmesi ve parmaklarimin arasinda su akmasi gibi
mucizeleri kabul etmez.'7*

Her ne kadar Matiiridi’ye gbre mucize, peygamberligin olmazsa olmazi degilse de
mucizelerin sahte peygamberler eliyle gerceklesmesi miimkiin degildir.”> Matiiridi kelam
anlayisinda peygamberlerin niibiivvetine delalet etme noktasinda mucize tek basina yeterli
olmay1p'’® bununla birlikte onlarin ahlaki yapilarimin ve getirdikleri 6gretilerin saglamlig

19 Eb{i Hanife, el-Fikhu’l-ebsat, 56; SAblni, el-Biddye, 98-99.

170 Nesefl, Tebsiratiil-edille, 1/690-691; Bakillani, el-Beydn ani’l-fark beynel-mu’cizat ve'l-keramdtve’l-hiyel ve'l-kehdne
ve’s-sihr ve'n-ndrincat, ngr. Richard J. Mccarthy (Beyrut: yy., 1958), 8-11; el-Ciiveyni, Kitabii I-irsad ila kavati ‘il-edillef}
usiili’l-i‘tikdd, thk. Ahmed Abdurrahman es-Sayih Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebetii's-Sekafetii’d-Diniyye,
2009), 262; Kadi Abdiilcebbar, Serh-u Usul-i Hamse, 2/431; Golciik-Toprak, Kelam, 365.

Ibn Ebi’l-izz el-Hanefl, el-Akidetii't-Tahdvi ve Serhi, cev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Guraba Yay., 2017), 56.
el-Cahiz, Ebli Osman Amr b. Bahr, Resd’iliiI-Cdhiz, nsr. Muhammed Basil Osman es-Surd (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2013), 2/265-267; Abdiillatif Harputi, Kelam Tarihi (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2014), 85; Manastirh
Ismail Hakk, Telhisu'l-keldm ve fi burhanu akaidu’l-Islam (Istanbul: Mahmutbey Matbaasi, 1322), 76-79.

173 Kad? Abdiilcebbar, Serhu Usuli'l-Hamse, 2/429.

174 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 128.

175 Matiiridi, Te'vildt, 2/162-163.
171
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Matiiridl bunu neden sdylemis olabilir? Acaba Hindistan’daki birtakim insanlarin olaganiistii isler yapiyor
olmalar1 veya velilerin kerametlerinin karigtirilma ihtimali olabilir mi? Bunun arastirilmasi gerekir. Biz
calismamiz esnasinda s6z konusu iddiay: teyit edecek ya da yalanlayacak bir veriye ulasamadik.
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da dnemlidir.””” Hz. Muhammed’in bagka mucizesi ve delili olmasayd: bile tistiin ahlaki ve
ornek yasantisi, onun peygamberliginin delili olarak yeterli olurdu.'”® Mucize olmadan
peygamberlerin sdzlerini kabul etmek zorunlu olmaz.” Bu peygamberlik iddiasinin
ispatinin mucize ile olacag ve sonrasinda ona imanin zorunlu héle gelecegi anlamina gelir.

Es'ariler’e gére peygamberligi ispat eden en 6nemli delil mucizedir. Mucize ile birlikte
peygamberlik iddiasinda bulunan kimselerin dogrulugu veya sahte olusu tespit ve teyit
edilebilir.’® Eg’arilik’te Allah’'in fiillerinde sebep-illet aranmadig1 icin mucizenin, niibiivveti
ispat disinda baska bir maksadi yoktur.!s! Es’ari keldmcilarinin 6nde gelen isimlerinden
birisi olan RAzi niibiivvetin ispatimin delili ancak mucizeler yoluyla gerceklesecegi
kanaatindedir. Ancak niibiivveti ispat icin sadece mucizeler ile yetinmenin sakincali
oldugunu belirterek “bilgi-marifet” teorisini ortaya atmistir. Bu teoriye gore itikat ve ibadet
konularinda dogrunun ne oldugunu bilebiliriz. Bu bilgimiz ile insanlari hak dine davet
ettigini gérdiigiimiiz bir peygamberin anlattiklar1 ve tebligi uyusuyorsa o kisinin gercek
peygamber olduguna kanaat getiririz. Bu takdirde o peygambere tabi olmakta
zorunludur.'® R4z bu teorisi ile her ne kadar kendisi bir Es’ar keldmcisi olsa da Matiiridi’nin
niibiivveti ispat i¢in mucize yeterli olmaz fikrini benimsedigini gérmekteyiz.

Mucize konusunda tizerinde durulan hususlardan birisi de mucizenin tiirleridir.
Mucizelerin bir kismi insanlarin duyu organlarina hitap ederken bir kismi ge¢misten veya
gelecekten haber verme seklinde olabilir. Bir kismi ise bilgiye dayanan manevi ve akli
tiirden mucizelerdir.’® iste bu farkliliklara istinaden keldmcilarin bir kismn mucizeyi ikiye
ayirirken'® bir kisnu da tige ayirir.s5

Birincisine Hz. Mfisdnin 4sd mucizesi, ¢ Hz. isammn &liileri diriltmesi, camurdan
yapimis bir kusu canli hile getirmesi'®” gibi insanlarin duyu organlar: ile dogrudan
hissettikleri mucizelere “hissi mucizeler” adi verilmektedir. Bunlara tabiatla ilgileri sebebiyle
“kevni mucizeler” de denir. Hissi mucizeler peygamberlerin yasadigi zaman ve mekanla
sinirlidir, Bir baska ifadeyle hissi mucizeler, bizzat peygamberlerin yaptigim gérme veya
ondan isitme yoluyla idrak olunur.'s

Mucizelerin ikincisi peygamberlerin Allah’m kendilerine haber vermesi ile gaybi
birtakim haberleri insanlara aktarmasi ve bu haberlerin aynen tecelli etmesi seklindeki
mucizelerdir ki buna da “haberi mucizeler” denir.

Mucizelerin tiglincii tiirii ise Kur’an gibi muhataplarin daha ziyade akillarina hitap eden,
daha ¢ok tizerinde diistinmek ve degerlendirme yapmak suretiyle olaganiistiiliigii anlasilan

IS
N|

Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 187.

Matiiridi, Te'vilat, 9/215.

179 Nesefl, Tebsiratiil-edille, 1/468-469; Sablini, el-Biddye, 46.

180 ibn Firek, el-Miicerred, 176.

ibn Fiirek, el-Miicerred, 176.

Fahreddin er-R4zi, en-Niibiivvat ve ma yetealleku biha (Beyrut: y.y., 1987), 47.

Halil ibrahim Bulut, klasik kelam eserlerinde yer alan tasnifin digina ¢ikarak mucizeleri; Hidayet mucizeleri,
Yardim mucizeleri ve Helak mucizeleri seklinde iice ayirir. bk. Halil fbrahim Bulut, “Mucizeler Karsisinda
insanlarin Tutumu”, Diyanet flmi Dergi 40/3 (2004), 125-127.

ibn Fiirek, el-Miicerred, 202-204; Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/487-509;

185 Matiiridi, Te'vildt, 14/249; SAbiini, el-Biddye, 102-108.

186 e]-A’raf 7/104-109; TAha 20/18-20.

Al-i imran 3/141.

188 Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Isiginda Mucize ve Hz. Muhammed'e Nispet Edilen Mucizelerin
Degerlendirilmesi”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2000), 126.
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kendi zamanlarina has olmayan mucizelerdir ki buna “aklf mucize” denir.’®* Akli mucizeler
peygamberlik ile daha yakindan ilgili, kalici, avim ve havas herkese hitap eden bir 6zellige
sahiptir.1®

Matiiridi mucizeyi su sekilde tanimlar: “Peygamberlerin yaratihislarindaki peygamberlik
vasfi ile Allah tarafindan kendilerine ikram edilen ve baskalarinin bir benzerini meydana
getirmeleri miimkiin olmayan sihir disinda harikulade bir olaydir.”**' Ona gére mucizeler,
semavi oldugu bilinsin diye insanlarin gii¢ ve kuvvetinin diginda kalr.'*2

Mucize her seyden 6nce Allah'in varligimin ve birliginin delilidir. Zira bu mucizelere
sahit olanlar, bu mucizeler ortagi bulunan varh@mn fiili olsayd: bu ortaklar peygamberleri
mucize gostermekten mutlaka alikoyacaklarini bilirlerdi.®® Bu agidan peygamberlerin
haberlerinin dogrulugu ancak mucize gostermeleri ve deliller ortaya koymalariyla
anlasilir,'*

Matiiridi, mucizelerde insanlarin maslahatlarina yonelik ¢cok biiytik faydalar oldugunu
belirtir. Ancak peygamberlerin niibiivvetine delalet etme noktasinda mucize tek basina
yeterli degildir. Peygamberlerin ahlaki yapilarimin ve getirdikleri &gretilerin de giiglil
olmast gerekir.'” Bu agidan biitiin peygamberler gibi Hz. Muhammed'in baska mucizesi ve
delili olmasaydi bile iistiin ahlaki ve 6rnek yasantisi, onun peygamberliginin delili olarak
yeterli olurdu.*

Matiiridi'nin mucizeyi tek basina niibiivvete delalet icin yeterli gdrmemesi ve
getirdikleri ogretilerin saglamhg ile peygamberlerin ahlaki yasantilarini 6n plana
cikarmasi kanaatimizce icinde yasadigi cografyanin algilarimin bir neticesidir. Oyle
anlagihyor ki o, mucizenin bagka fiillerle -sihir, biiyii, Hindistan bdlgesindeki birtakim
kisilerin olagantistii isleri gibi- karistirilmas: ihtimalini g6z 6niinde bulundurarak béyle bir
ilave sart 6ne siirmtis olabilir.

Ona gore mucizeler, li¢ agidan insanlari tasdik etmeye mecbur birakir:

Birincisi, peygamberlerin, biiyiik olsun kiiiik olsun, her sey hakkinda getirdigi mucize, akil ve
idrak sahibi herkesin anlayacag gibi hikmettir ve haktir. Dolayisiyla insanlarin ona uyma
zorunlulugu vardir. kincisi, peygamberlerin kendi sahislari ve halleri ile ilgili herkese agik
olan durumlari, insanlari, onlar: tasdik etmeye zorlar. Yani peygamberlerin kendi i¢lerinde
yasayan kimseler olarak asla yalan sdylememeleri onlar tasdik etmeye zorlar. Ugiinciisi,
peygamberlerin yaptiklar isler ve gosterdikleri mucizeler, insanlarin siiphe etmelerini
engelledigi ve mutat uygulamalara da uymadigi igin her insaf sahibi kisiyi onu kabule zorlar.1”

Matiiridi mucize meselesini ele alirken mucizeye karsi ¢ikanlarin goriislerine de deginir
ve onlarin itirazlarini cevaplandirir. Mucize itirazlarina iliskin Matiiridi'nin goriislerine
gecmeden 6nce mucizeye karsi ¢ikanlar ve goriislerine kisaca deginmek istiyoruz.

Mucizeye itiraz edenlerin goriislerini {i¢ ana bashkta toplamak mtimkiindiir. Birincisi
mucizelerin aslinda insaru 4ciz birakma anlaminda bir tarafimin olmadigini ve diger

189 Bebek, “Kelam Isiginda Mucize”, 126.
19 Bebek, “Kelam Isiginda Mucize”, 127.
191 Matiirld?, Kitabii't-Tevhid, 189.

192 Matiiridt, Te'vilat, 7/221.

193 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 2.

194 Matiiridi, Te'vildt, 14/186.

195 MAatiiridd, Kitabii't-Tevhid, 187.

196 Matiiridt, Te'vilat, 9/215.

Matiiridi, Te'vilat, 13/288.
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insanlarin da bunlarin yapilabilecegini iddia edenler. ikincisi, hak peygamber ile
peygamberlik iddiasindaki koti niyetli kimseleri ayirt etmek icin gerekli olan delillerin
tabiat kanunlarina uygun olmasi hilinde peygamberlik iddia edenlerin de bunu
yapabilecegini, tabiat kanunlarina aykir1 olursa bunun da evrendeki diizeni degistirecegini
soyleyip bu durumunda muhal oldugunu iddia edenler. Bunlar her iki durumda da
mucizelerin niibiivveti ispat etmedigini iddia ederler. Ugiinciisii ise mucizelerin sihirbaz ve
kahinlerin yaptiklarindan ayirt etmenin miimkiin olmadigiru ileri siirenler.'%

Bu itirazlarin bir sonucu olarak Berhime (Brahmanlar/Hindular), peygamberlerin
mucizelerini tabiat olaylarina aykir1 oldugu gerekgesiyle reddetmektedir. Onlara gére Hz.
M{isd'min denizi yarmasi, Hz. isa’nin 8liileri diriltmesi ve Hz. Muhammed'in az bir miktar
yemekle ¢ok sayida insani doyurmas: tabiat kanunlarina aykiridir. Zira az, gogalmaz; ¢ok
olan da azalmaz.'”’

Matiiridi oncelikle mucizeye itiraz edenlerin yontemini tenkit eder ve kuru kuruya bir
seye karst c¢ikmanin insana bir sey kazandirmayacagimi aksine kisinin degerini
diisiirecegini ifade eder. Ona gore insanlar arasinda genel kabul gérmiis bir seyi dogrudan
reddetmek insam siipheciler sinifina dahil eder. Ayrica onlarin tutarh hicbir delilleri
olmayip sadece Onyargilart vardir?® Bu acgidan miinkirlerin peygamberler eliyle
gerceklesen mucizeleri kabul etmemelerinin temelinde yaraticr ile yaratilant mukayese
yanlish@ina diismeleri yatmaktadir. Oysa mucizeler Allah’in izni ve yardimu ile peygamber
araciligiyla gerceklesmektedir.”!

Sihir ile mucizenin ayirt edilmesinin miimkiin olmadigi veya aym konumda
goriilebilecegi iddiasma Matiiridi, iki kavramin mukayesesini yaparak cevap verir.
Mucizeler gerek varliklar gerekse etkileri itibariyla diinya hayati boyunca devam ederken
sthir ve benzeri seyler bir anlik ve gecicidir. Mucizeler peygamberlerin istegi tizerine degil
insanlarin istegi lizerine bir meydan okuma sonrasi gerceklesirken sihir, sihirbazlarin
istedikleri zaman gerceklesir. Sihirlerin amaci diinyahk menfaat elde etmek iken
mucizelerin bdyle bir amaci yoktur. Aksine insanlar1 diinyalik siiflf arzular yerine ahireti
hatirlatir. Hasili, s6z konusu olaganiistii hallerden her birinin kendi mahiyetini bildiren ve
durumunu ortaya koyan alametler vardir. Dolayisiyla bunlari birbirine benzetip karigtirmak
s6z konusu olamaz.?? Sihir ve mucizenin ayirt edilmesi noktasinda Sabini'nin referansi
‘Seyh’ diye nitelendirdigi Matlridi’dir. Matiiridi’'nin “mucize ile sihir arasindaki fark,
imtihan sirasinda ortaya ¢ikar. Mucize imtihani arttirir ve tekit eder.” dedigini aktaran
Sablni, Firavun’un sihir ile mucizeyi ayirt edememesini?® bunun delili olarak
degerlendirir.?*

Mucizelerin peygamberlik iddiasinda bulunan kétii kisilerin eliyle gerceklesmesi
Matiiridi’ye gére miimkiin degildir: “Zira bu tir olaylar1 kullanarak kendi adina risalet

19

3

Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 187.

199 Bakillani, et-Temhid, 137; Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/445.

200 MAtiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 193.

201 Matiiridi, Te'vilat, 6/20.

Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 230.

“Firavun sdyle cikisti: “Ben size izin vermeden ona inandiniz dyle mi? Anlagiliyor ki o, size sihri dgreten biiyiigiiniizdiir. Ama
ahdim olsun ben de sizin ellerinizi ve ayaklarimzi ¢aprazlama kesecedim ve sizi hurma dallarina asacagim! Béylece
hangimizin cezasinin daha siddetli ve kahci oldugunu anlayacaksimiz!” (Taha 20/71.)

204 53b{ind, el-Miintekd, 94.
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iddiasinda bulunacak kimse bunu yapamayacaktir. Daha dogrusu Cenab-1 Hak yalan olan bir
seyi tasdike ve peygamberleri taklit etmeye cagri yapan kimseye bu tiir harikulade olaylar
vermez. Aslinda mucize konumunda bulunacak bir harikuladelik alisilagelen ve tabiatin
irtinii olan cizginin diginda olup elinde zuhur eden kimseye ¢agrisiu yaptig1 sirada
litfedilir. Ayni zamanda boyle bir seyin daha 6nce gerceklesmis herhangi bir sebebi
bulunmadig gibi herhangi bir giicten de destek almasi s6z konusu degildir.”?s

Mitiiridi’ye gbre peygamber olmayan kisilerin elinde -peygamberleri tasdik etme
ozelligi tasidig takdirde- mucize benzeri baz1 olaylar zuhur edebilir. Nitekim o, Bakara
sliresi 247 ve 248. dyette Tal(t'a hiikkiimdarhik verilmesi ve Tal(t’un hitkiimdarligini ispat
i¢in birtakim olaganiistii islerin tecelli etmesini bu duruma delil olarak gostermektedir.
Ay sekilde Hz. Meryem kissasi?®, Hz. Stileyman’m yanindaki kisinin gerceklestirdigi is?’
ve Kur'an'da yer alan diger hususlar da buna benzemektedir. Ona gore bunlarin
gerceklesebilmesi igin ellerinde harikulade olaylar zuhur eden kisilerin peygamberlerini
tasdik etmesi sarttir. Sonug olarak bu fevkaladelikler baskalarimin dilinde veya elinde zuhur
eden peygamberlere ait mucizeler statiisiinde bulunur.?®® Yani peygamber olmayanlarin
elinde gergeklesen harikulade durum, génderilen peygamberin mucizesi say1lir.?®

Matiirldl’'ye gére mucize benzeri birtakim olaganiistii islerin peygamberler disinda
kimseler eliyle gerceklesmesine en giizel drnek Ashib-1 Kehf kissasidir. Giinkii Allah, Ashab-
1 Kehf'te bircok mucize benzeri seyler var etmistir. Bunlar insanlarin giiclerinin ve
yapabilecekleri fiillerin kapasitesinin disindadir. Onlarin {i¢ yliz sene uyumas, elbiselerinin
yipranmamasi, sicagin ve sogugun onlari etkilememesi, bedenlerinin bozulmamasi,
herhangi bir gida maddesi yemeksizin yasamalar1 ve insanlarin serrinden korunmalart
olaganiistii islerdir.?0

0, mucizelerin insanlarin cabalari sonucu yapilabilecegi iddiasina, temelini sarfe
nazariyesinin olusturdugu bir kurgu ile cevap verir. Ona gore her 6zel kabiliyeti olan kimse
peygamberlik iddiasinda bulunmaz. Bulunacak olsa Allah, onu bundan alikoyar (sarfe
teorisi). Yani Allah, niibiivvet iddiasinda bulunacagim bildigi kéti kimseye mucize benzeri
hasletler vermez.?!

Sablini’nin de benzer bir mucize tanimi benimsedigini goriiyoruz. Ona gére mucize
“peygamberlik iddiasinda bulunan kimselerin iddialarinin dogrulugunu ispat i¢in, meydan
okuduklar1 kimselerin bir benzerini meydana getirmekten 4ciz kaldiklari, diinyada ddete
aykir1 harikulade bir fiil meydana getirmeleridir.”?? Ayrica o, mucize (5_>24ll) kelimenin
sonundaki (8) harfinin miienneslik icin degil, miibalaga icin oldugunu belirtir.?"* Bu
mucizeye kars1 konulmasimn imkansiz oldugu anlamim pekistirmek igindir.

Ona gore her peygambere verilmis 6zel mucizeler vardir. Bu mucizeler peygamberlerin
birinin digerine tistiinliigiine yol acacak bir etken olarak degerlendirilmesi dogru degildir.

205 MAtiirld?, Te'vilat, 2/162-163.
26 Meryem 19/25, 29-30.
en-Neml 27/40.

208 Matiiridi, Te'vildt, 2/162.

209 Matiiridi, Te'vildt,10/449.

210 Matiiridi, Te'vildt, 9/ 40-42.

21 Matiirid?, Kitabii’t-Tevhid, 192.
Sabiind, el-Biddye, 111.
Sablint, el-Kifdye, 185.
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Giinkii bu tahsisler fazilet sebebi olarak goriilemez.?* Allah istedigi zaman peygamberlere
mucize verir. Bazi zamanlarda vermez. Ciinkii mucizeler iman edenlerin imanini
kuvvetlendirmek icin veya iman etmeyenlerin delillerini ortadan kaldirmak icin gelir.
Mucize ile risaletin devamliliginin bir alakasi yoktur.?'s

Mucize ve kerdmet mukayesesi yapan Sab(ini’ye gore velilerin kerdmeti, Mu’tezile'nin
iddia ettigi gibi mucizeye zarar vermez. Esasen velilerin kerameti bir nevi génderilen
peygamberlerin mucizesidir. Veliler kendi dininin dogrulugunu ortaya koymak ve emr-i
bi'l-maruf ve nehyi ani'l-miinker yaparken kerametleri ihya edebilir. Ancak kendini
begenmemek ve gosteris yapmadigina emin olmak kaydiyla. Bu sart gerceklesmezse bu
istidragtir.?16

Mucize konusu Matiiridi ve Sab{ini’nin niibiivvet bahsinde {izerinde ¢ok¢a durduklar:
konular arasinda yer almaktadir. Ancak Matiiridi'nin mucizeyi ink4r edenlerle giristigi fikri
miicadele Sabini’de belli belirsiz bir hil almaktadir. Her iki miitekellim de mucizenin tanimi
noktasinda ayni kanaatleri paylastigi goriilmektedir. Mucize Matiiridi’ye gore
peygamberlerin risdletlerinin ispati i¢in tek basina yeterli degildir. Sabini’'nin eserlerinde
bu goriis yer almamaktadir. Mattirldi’'nin peygamberlerin ahlaki yasantisia da dikkat
cekmesi olduk¢a yerindedir. Bu bizlere her dénemde peygamberlerin varisleri olan
alimlerin, 6gretmenlerin sadece bilgilerinin yeterli olmadigiru ahlaki kisiliklerinin de gii¢lii
olmasimi gerektigi dersini vermektedir. Bizce SAblini’nin bu sarta vurguyu devam ettirmesi

daha isabetli olabilirdi.

2. Peygamberlige iman

Dini bir terim olarak iman kavrami peygamberlere inanmay1 da kapsamaktadir. Nitekim
iman “Allah’tan aldiklar1 mesajlar hususunda peygamberleri tasdik etmek ve onlara
inanmak” diye tamimlanir.2? islam’in temel inang konularindan birisi peygamberlerin
tamamina iman etmektir. Peygamberlere iman meselesi bu anlamda semavi dinleri diger
dinlerden ayiran en onemli ozelliklerdendir.?’® Yiice Allah, Bakara siiresi 285. dyette
“Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman etti, miiminler de (iman ettiler). Her biri
Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler. ‘Allah’in peygamberlerinden hicbiri
arasinda ayirim yapmayiz. Isittik, itaat ettik. Ey Rabbimiz, affina sijindik! Déniis sanadir.” dediler.”
buyurmaktadir. Bu Ayette acgik bir sekilde peygamberlere imanin aralarinda ayirim
yapilmaksizin tiim peygamberler icin oldugu ifade edilmektedir. Peygamberlere iman,
meshur “Cibril Hadisi"nde agik bir sekilde gegmektedir. Rivayete gore “Bir giin Resulullah
(sav) insanlarin arasinda oturuyordu. Bir adam geldi ve “Ey Allah’in Resulii, iman nedir?”
diye sordu. Resulullah sdyle buyurdu: “Allah’a, meleklerine, kitabina, O'na kavusmaya,
peygamberlerine iman etmendir. (Aymi sekilde) oldiikten sonra son dirilise iman
etmendir...” (Soran kisi yanindan ayrildiktan sonra) Resulullah buyurdu ki “Bu, Cibril'dir;
insanlara dinlerini 6gretmek icin geldi.” buyurdu.”**

214 53b{ind, el-Miintekd, 109.

215 53b{ind, el-Miintekd, 151.

216 5ab{ind, el-Miintekd, 162.

17 isfahant, el-Miifeddt, 100; Bekir Topaloglu- ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii (istanbul: TDV Yay., 2017), 155.
18 Kad? Abdiilcebbar, Tesbitu deldilu’n-niibiivve, 1/1.

29 Miislim, “iman”, 5; Buhard, “iman”, 37.
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Kur'an-1 Kerim'de her kavim i¢in bir uyarici peygamber geldigi**® ve kavimlere
peygamber gelmedikce azap edilmeyecegi®! belirtilmektedir. Bu Ayetler peygamber
géndermenin Hz. Muhammed éncesinde de var oldugunun ispatidir. Ote yandan Hz. Adem
ve esinin cennetten indirilmesinin hemen akabinde “Benden size muhakkak bir yol gosterici
gelecektir.”?> buyurularak niibiivvetin insanlk tarihi ile basladigina isaret edilmistir.
Allah'in ilim, irade, kudret gibi sifatlarinin yaninda keldm sifati da vardir. Cenab-1 Hakk'in
sifatlarinin evrende yaratma ve yok etme tecellileri vardir. Nibiivvet disinda keldm
sifatimin tecelli ettigi bir alan sz konusu degildir. Dolayisiyla Allah’'in keldm ve irade
sifatlarina iman eden bir kimsenin niibiivveti de kabul etmesi gerekir. Aksi halde bu sifatlar
iptal edilmis olur.?

islam inancinin aksine peygamberlerin bir kismina inanip bir kismini kabul etmeyenler
vardir. Yahudiler kendilerine teblig gorevi verilen on dokuz peygamberi kabul ederken Hz.
isa ve Hz. Muhammed'in risletini kabul etmezler. Hristiyanlar ise Hz. Muhammed’in
niibiivvetini inkar ederler.?* Berahime’den bir grup sadece Hz. Adem’in peygamberligini
kabul ederken baska bir grup ise sadece Hz. fbrahim’i kabul ederler.??> Ote yandan Harran
Sabiileri, Hermes, Valis, Zervisyus ve Eflatun’un peygamber olduguna inanir. Vasit Sabiileri
sadece Hz. Adem ve Hz. $it'i peygamber olarak kabul ederken Samiriler ise Hz. M{is3, Hz.
Har(in ve YGs4 ile onlardan oncekilerin niibtivveti kabul eder.?”¢ Yahudilerin yaptig: gibi
peygamberler arasinda ayirim yapmak islam’a gére dogru degildir. Niibiivveti sabit olan bir
peygamberi inkir eden kimsenin imanin gidecegi konusunda ilimler arasinda ittifak
vardir.2?

imam-1 Azam Eb{i Hanife’ye gore peygamberler arasinda ayrim yapmaksizin hepsine
iman etmek gerekir. Ona gére iman esaslarini kabul eden fakat ‘Hz. Is, Hz. M{isa ve digerleri
peygamber mi yoksa degil mi?” diyen kimse de kafir olur.?28

Matiirld], peygamberlere imani “Onun Allah’tan getirdigi her bilgiyi tasdik etmek, her
sozii ve her fiili dogrulamak, onun dogruyu ve hakk: séyledigine inanmak ve onun kendisi
tarafindan degil Allah’in emir ve yasaklamasiyla oldugunu bilmektir.” seklinde agiklar.?* Bu
nedenle Allah’a iman edip peygamberlere iman etmeyen kimsenin imam gegerli degildir
hatta onlarla savasmak caizdir. O, sdyle demektedir: “Allah’y1 ikrar edip tasdik eden, fakat
Muhammed’in risiletini ve niibiivvetini inkar edenler, risiletini ikrar ve tasdik etmedikce
onlarla savastan vazgecilmez. Resul-i Ekrem’i ikrar ve Allah’in peygamberi oldugunu tasdik

20 “And olsun ki biz her iimmete, “Allah’a kulluk edin, sahte tanrilardan uzak durun” diyen bir el¢i gonderdik. Onlardan kimini
Allah dogru yola iletti, kimileri de saptinlmayt hak ettiler. Yeryiiziinii dolasin da hak dini yalanlayanlarin akibetinin ne
oldugunu gériin.” (en-Nahl 16/36).

221 e]-Kasas 28/59.

222 e]-Bakara 2/38.

223 Eb{i Hatim er-Razi, A'lamii'n-niibiivve, 101; Gazzali, el-iktisad fi'l-itikad, 121-122.

224 Bagdadi, Usili'd-din, 158-161.

225 Bakillani, et-Temhid, 126-127.

Bagdadt, Usiili'd-din, 158.

227 Ciircani, Dercii'd-diirer, 1/253; Ebii'l-Hasen All b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabdri el-Vahidi, Tefsiru’l-besit
(Riyad: Imadetii’l-bahsii’l-ilmi, 2009), 12-339; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Silim es-Seffarini, Levdimu’l-
envaru'l-behiyye (Sam: Miiessesetii’l-hafikin, 1982), 2/263; Ebii'l-Fazl fyAz b. M{isa b. iyaz el-Yahsubi (KAd1 iyaz),
es-Sifa bi-ta‘rifi hukiiki (fi serefi)l-Mustafd (Amman: Daru’l-Fahy4, 1986), 1/758; Ragib el-isfahani, Tefsir-u Ragib el-
Isfahdni, thk. Muhammed Abdiilaziz Bisuyuni (Riyad: Daru’l-vatan, 1999), 4/212.

228 Fb{i Hanife, el-Fikhii'l-ebsat, 51.

229 Matiiridi, Te'vilat, 14/362.
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eden ancak ser’1 hiikiimleri inkér edenlerle de bu hiikiimleri ikrar ve tasdik edinceye kadar
savagilir. Onlar1 tasdik edince savasilmaz.”?*® Onun bu ifadelerinden Allah’a inandig1 halde
peygamberleri kabul etmeyen kimselerin (bugiinkii ifade ile deistler) imam gegerli degildir
ve kafirlerin tabi oldugu hukuki durumlarla muamele gérmeleri gerekir. Ona gére Allah'in
gonderdigi peygamberlerin tamamin kabul etmeyenler miimin olamazlar. Zira miimin
olmanin sart1 biitiin peygamberlere iman etmektir. Onlardan herhangi birini inkar eden
tiimiinii inkar etmis olur. Buna bagl olarak peygamberlerden herhangi birini bulundugu
konumdan yukari ¢ikaran kimse érnegin ‘Isa, Allah’in ogludur’ diyen aslinda ‘0, peygamber
degil.” diyerek onun kadrini ve mertebesini asagiya indiren kimse gibidir. “Nith kavmi de
peygamberleri yalancilikla sugladilar.”>* 4yetinde peygamberlerin “miirselin” (Cybu_all)
seklinde ¢ogul gelmesi, peygamberlerden tek birini inkdr edenin biitiiniinii inkir etmis
olacagi anlamina gelir. Zira her bir peygamber, halklarini biitiin peygamberlere iman
etmeye ¢agirmistir,”?

Mitiiridi, peygamberlerin bir kismini kabul edip bir kismim reddedenlere keldmi
yaklasimla, akil ve mantik cercevesinde cevaplar verir. O, peygamberlerin bir kismini
kabul edenlere, 6ncelikle bir kismini neden kabul ettiklerini sorar. Onlarin niibiivvetini
kabul etmelerini zorunlu kilan herhangi bir 6zellige veya mahiyete dikkat ¢cekenlere, ayni
mananin ve 6zelligin biitlin peygamberler icin de gegerli oldugu, dolayisiyla onlarin
peygamberligini de kabul etmenin zorunlulugunu dile getirir. Hz. Muhammed’in
niibiivvetini kabul etmeyen ancak baska bir peygamberi mucize géstermesi gerekgesi ile
kabul edenler bilmelidir ki o da mucizeler géstermistir ve mucizeleri mucize yapan sey
aynidir. Hz. Muhammed’de ¢ok sayida mucizeler gostermistir. Hatta bu mucizeler hicbir
peygamberde olmayan tiirdendir.?*>

Basta Hz. Muhammed olmak {izere diger peygamberleri kabul etmeyen Yahudi ve
Hristiyanlarin kendi peygamberlerini kabul etme gerekgelerini soran Matiiridi, onlarin
icine dustiikleri celiskiye dikkat ceker. Ona goére Hz. Muhammed’in haber verdigi
peygamberleri kendilerine ulasan bilgi ile kabul ettiklerini sdyleyen Yahudi ve Hristiyanlar
ayni bilgi kaynaklarinda yer alan Hz. Muhammed'in niibiivvetini inkr ederek celiskiye
dismektedirler. Onlarin inandig1 peygamberlerin de Hz. Muhammed'in gelecegini haber
vermis olmalar1 ve bu bilginin ellerindeki kitaplarda hilihazirda mevcut olmasina ragmen
onu inkdr yoluna gitmeleri hem biiyiik bir ¢eliski hem de sorumluluktan kagmadir.?**

Allah tarafindan génderilen peygamberlere iman etmek imanin olmazsa olmazi olmakla
beraber, Matiiridi’ye gére Allah insanlara peygamber géndermese ve vahiy indirmese de
onlart iman etmekle miikellef kilar. Eger insanlar sorumlu olmasalar basibos birakilmis
olurdu ve yaratilmalari anlamsiz olurdu. Dolayisiyla bu durum, el¢i géndermese ve bir sey
vahyetmese bile kullarin Yaradan'in varligini bilmek ve birligine iman etmekle miikellef
olduklarina isaret eder.??s 0, bu durumu, “peygamber géndermeden delilin baglayici ve
hikmiin gegerli oldugu” seklinde formiile etmektedir.??¢ Benzer sekilde “Ve size din

20 Matiirld?, Te'vilat, 9/498.
21 es-Suard 26/105.
Matiiridi, Te'vilat, 8/391.
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233 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 209-210.
23
25 Matiiridi, Te'vilat, 8/391.
26 Matiiridi, Te'vilat, 13/74.
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konusunda hicbir giigliik yiiklemedi. " ayeti de ona gore Allah peygamberler gondermese bile
insanlarin Yaradan'in vahdaniyetini, ulGhiyyetini, yliceligini ve nimetlerini bilmekle ve
bunlara karsihk her zaman O’na siikretmek ve boyun egmekle miikellef olduklarini
gostermektedir.?®® Bu agidan Matiiridi’ye gore insanlara peygamber gonderilmese dahi
akillar1 sayesinde kendilerini yaratan bir yaratici bulmak zorundadir. Zira akil, birtakim
eksiklerine ragmen Yaradani taruma kapasitesine sahiptir. Allah'm peygamber
gondermesi, insanlarin 6ne siirebilecekleri bahanelerini 6nlemek igindir. Bununla birlikte
aklin insanlara faydal veya zararh olabilecek her seyi bilmesi miimkiin degildir. Ornegin
akil, Allal’a hakiki kullugun nasil yapilacag, ahirette karsilagilacak hiller ve Allah’'in
sifatlar1 gibi konular kavrayabilecek kudrete sahip degildir. Sonug olarak insanlarin
peygamberlere ihtiyacimin olmadigini diisiinmek hata olur. Aksine insanlarin diinya ve
ahiret mutlulugu i¢in peygamberlere ihtiyaci vardir.”?° Peygamber gelmese bile Yaradan’a
iman etmenin gerekli oldugunun bir baska delili: “Biz Nih'u, ‘Kendilerine can yakict bir azap
gelmeden dnce halkint uyar’ diyerek kavmine gonderdik.”** dyetidir. Zira bu dyet, peygamber
gelmese dahi insanlarin iman ile miikellef oldugunun delilidir, Eger dyle olmasaydi uyarici
gelmeden 6nce kendilerine azabin gelmeyeceginden emin olurlardi ve baslarina gelecek bir
azap ile korkutulmazlard.?

Sabini de niibiivvet meselesi tizerinde ¢okca duran bir 4lim olarak temayiiz etmektedir.
Ancak peygamberlere iman konusunda detayli agiklamalara girme geregi gérmez.
Peygamberlere iman hususunda Sab(ini'nin kanaati 6zetle sudur: “Biitiin nebi ve resullere
iman ederiz. Peygamberlerin ilki Hz. Adem sonuncusu Hz. Muhammed'dir.”?* Dolayisiyla
peygamberlerin tamamina aralarinda ayrim yapmaksizin iman etmek gerekir.?* Bazilarina
iman edip bazilarini inkar etmek olmaz. iman ile inkér arasinda bir yol isteyenler ya da bir
kismina iman edip bir kismina iman etmeyenler gercekte kafirdir.?*

Goriildiigii tizere peygamberlere iman konusunda Matiiridi detayli agiklamalara yer
verirken Sablni bu konuya ¢ok daha az yer vermektedir. Her iki miitekellim de aralarinda
ayrim yapmaksizin tiim peygamberlere iman edilmesi gerektigi hususunda ortak kanaate
sahiptirler.

3. Peygamberligin Gerekliligi ve Temellendirilmesi

islam inang sisteminde peygamberlere aralarinda ayirim yapmaksizin iman edilmesi
gerektigini yukarida ifade etmistik. Allah, rahmetinin eseri olarak insanlar1 fitrat tizere
yaratmustir. Insanlarin iyiye ve dogruya ulasabilmesi icin akil, diisiinme, irade, konusma ve
iiretme gibi yeteneklerle donatmustir. Ayrica hakikati bulabilmeleri igin insanin
yaratihisinda ve evrende ibret alinacak dyetler halk etmistir, Hepsine ilaveten peygamberler
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el-Hac 22/78.

238 Matiiridi, Te'vilat, 9/538.

29 Matiiridi, Te'vilat, 10/46.

240 Nfih 71/1.

241 Matiiridi, Te'vilat, 16/130.

Sabiind, el-Kifdye, 190; a.mlf., el-Miinteka, 163.
Sablni, el-Miinteka, 163

244 5ab{ind, el-Miinteka, 266.
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ve kitaplar géndererek hakikati bir kez daha hatirlatmistir. Dolayisiyla niibiivvet, Allah ile
insan arasindaki iletisimi saglayan islam itikadinin temel miiesseselerinden biridir.2s

Hz. Peygamber zamaninda niibiivvet nurundan dogrudan dogruya istifade etme imkan
bulunuyordu. Ashab karsilastiklar: problemleri Hz. Peygamber’e soruyor, aldiklari cevaplar:
tartismaksizin ve kalplerinde en ufak bir siiphe olmaksizin kabul ediyorlard1.?¢ Dolayisiyla
ashabin zamaninda Misliimanlar iginde niibtivvet tartismalarinin varligindan séz etmek
miimkiin degildir. Ancak sahte peygamberlere karsi verdikleri miicadele onlarin hatm-i
niibiivve konusunda kararli duruslarini géstermesi bakimindan dikkat cekicidir.

Peygamberlere iman konusunda keldm ekolleri arasinda bir farklilik yoktur. Ancak
peygamber gondermenin hitkmii konusunda mezhepler arasinda farkli bakis agilar1 ve farkli
kabuller s6z konusudur. “Klasik metinlerdeki tartisma, tipki salah-aslah konusunda oldugu
gibi cereyan etmektedir. insanlarin peygamberlere olan ihtiyaci noktasinda kelam bilginleri
arasinda esasen bir ihtilaf s6z konusu degildir. Zira biitiin mezhepler insanligin dinf ve hatta
bazi diinyevi meselelerde peygamberlerin rehberligine muhtag oldugu gercegini kabul
etmektedir.”2#

Keldm ekollerinin niibiivvet ile ilgili delillendirme yaparken meseleyi iki acidan ele
aldiklarini gérmekteyiz. Birincisi Allah’in ulihiyyeti ikincisi ise insan agisindan niibiivvetin
imkan ve gerekliligi hususudur. Keldm alimlerinin niibiivvet meselesine ilgisi daha ¢ok i¢ ve
dis amillerin tetiklemesiyle olusan tartigmalar ve bu miinakasalara bagh olarak ortaya ¢ikan
yeni fikir ve diisiincelerin sonucu oldugu sdylenebilir. S6ziinii ettigimiz bu dmillerin bir
kismi dogrudan dogruya niibiivvet miiessesesi ile ilgilidir. Bir kismi ise bilhassa Hz.
Peygamber’in niibiivvetiyle alakalidir. Keldmcilar iceride fbnii'r-Ravendi ve EbQ Bekir er-
Razl (8l. 313/925) gibi kisilerin iddialarina karsi niibiivvetin gerekliligini ve muhal
olmadigin savunurken; disarida ise Sabini’nin “Hint tilkesinin uzak bélgelerinde yer alan”
seklinde nitelendirdigi**® Berdhime?*® ve Siimeniyye®® gibi gruplar ile Yahudi ve
Hiristiyanlara karst Hz. Muhammed’in peygamberliginin hak oldugunu ispata
calismglardir,

Ehl-i siinnet ve Mu'tezili miitekellimlere gére peygamberlik gereklidir. Ancak bu
gerekliligin ifade edilis bicimi daha dogru bir ifadeyle dozaji farkhidir. Her iki ekoliin de

24
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Musa Bilgiz, “Kur’an’da Niibiivvet”, Diyanet ilmi Dergi 49/1 (2013), 24.

Fethi Kerim Kazang, “Selefiyye’nin Nas ve Metot Ekseninde Din Anlayisi ve Sonuglari”, KADER 8/1 (2010), 100.

27 Kilig Aslan Mavil, “Matiiridiler’e Gore Niibiivvetin imkani ve Gerekliligi”, Dergiabant (Bahar 2017), 5/9, 80.

28 Sablind, el-Kifdye, 176.

29 Brahmanizm, bugiinkii Hindistan’in kuzey bdlgelerinde Vedalar sonrasinda ortaya ¢ikip milattan énce 1000-
mil4ttan sonra 500 yillar1 arasinda yasayan ve Hinduizm'in niivesini teskil eden dinf sistemi ifade eder. Bununla
birlikte daha sonraki dénemde Brahman rahiplerinin kontroliinde bulunan dini gelismeyi belirtmek tizere
bazan Hinduizm’le es anlamh bir tabir olarak kullarlmustir. Hindistan'in “erken Orta Gag” (M.S. 600-850)
donemine tekabiil eden devre Brahmanizm’in sonu, Hinduizm’in baslangicina isaret eder. bk. Giinay Tiimer,
“Brahmanizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1992), 6/329.

%0 Siimeniyye, [slami kaynaklarda bazan sii(e)meniyye biciminde de yer alir. Siimeniyye'den bahseden ilk

Miisliiman yazarlardan Bir(ini ve Makdisi, Hindistan'da biri Brahmanlar (Berdhime), digeri Stimeniyye

(Siimeniyye) olmak iizere iki grubun bulundugunu kaydeder. Horasan, iran, Irak ve $am bélgeleri Stimeniyye

inancina mensupken Mec(siligin burada yayilmasiyla birlikte Sitimeniyye mensuplart Belh'in dogusuna

cekilmek zorunda kalmistir. Ebil-Muin en-Nesefl ve Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi de bu grubun bilgi vasitast
sayilmayan habere dayandigi icin niibiivveti reddettigini sdyler (Tebsiratiil-edille, 446; Usiilii'd-din, 90). Sehristani
ise Stimeniyye’den Buda ehli (ashabiil-Biid) diye bahsetmistir. bk. Ahmet Giig, “Siimeniyye”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2010), 38/132-133.
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meseleye yaklasimi dyet ve hadislerin yorumlanmasi ve 6zellikle de Allah’in sifatlari
baglaminda tezahiir etmektedir. Ornegin Nesefi’'ye gore Allah, “Diledijini yapan™* ve
yaptiklarinda herhangi bir mecburiyet altinda olmayandir. Dolayisiyla Allah’in peygamber
gondermesi viiclibiyyetin degil kullarna litfunun bir tecellisidir ve peygamber
gondermenin ilahi hikmetle agiklanmasi daha dogrudur. Sayet insan sorumlu tutulacaksa
bu sorumluluklardan haberdar olabilmek icin; neyi, nasil ve ne zaman yapacagini
bilebilmesi noktasinda peygamberlere ihtiyag vardir.22

Mu'tezili Kadi Abdulcebbir ise peygamber gonderme ve peygamberlik miiessesesine
Allah’in kullarina liitufkar olmas1,»? sefkat ve merhametle davranmasi ve rahmetiyle biitiin
varliklar: kusatmasi®* gibi sifatlarinin bir tecellisi olarak bakmaktadir. Dolayisiyla insanlara
peygamber gondermek onlara gore ilahi liitfun bir geregi olarak vaciptir.?s Esyamn
hakikatinde iyilik ve kétiiliik vardir ve akilla bilinebilir. Niibiivvet de 6zii itibariyla iyidir ve
insanlarin hayrina olmasi hasebiyle de vaciptir.”*¢ Bilindigi iizere Mu'tezile’nin temel
tezlerinden birisi “Kul i¢in aslah olani yaratmak Allah i¢in vaciptir.” géristdiir. Bu meyanda
niibiivvet kullar icin aslah olandir ve yerine getirilmesi Allah’in adaletinin geregi olarak
vaciptir. Allah’in peygamber gondermemesi O’nun adalet ilkesine tezat bir durum olur ve
Allah’a zuliim isnat etmek olur.?’

Mu'tezile, peygamber géndermeyi Allah icin vacip gérmekle birlikte akla verdigi genis
yetki alanini sem’iyyat konularinda sinirlandirmaktadir. Kadi Abdiilcabbar, aklin Allah’a
ibadet etmenin gerekliligini bilecegini ancak ibadetlerin vakti, saati, miktar: ve seklini
bilmesinin miimkiin olmadigini soyler.”® Mu'tezile’de aklin siiri meselesi peygamber
gonderme hususu ile birlikte degerlendirildiginde Cahiz'm kanaatinin 6nemli bir yeri
vardir. Cahiz, niibiivvetin gerekliligi meselesini, insan ve Allah agisindan ele almaktadur.
Ona gore bilgiyi olusturan aklin bizatihi kendisi smirli oldugu gibi akla bilgi saglayan
kaynaklar da sinirlidir. Dolayisiyla akil, her seyi bilme imkanina sahip degildir. Akil bazi
seyleri tiimel olarak bilebilir ancak tafsilatini bildirmek peygamberlere aittir. Ote yandan
akil, birgok yaniltict etkiye aciktir. Cihiza gbre peygamber gonderilmesinin
gerekeelerinden biri de ahirette insanlarin mazeret ileri siirmelerini engellemektir.?*

Tasavvuf cevrelerinde de ayni sekilde niibiivvetin gerekli oldugu kanaati hakimdir.
bnii’l-Arab? (6. 638/1240) niibiivvetin iki acidan gerekli oldugunu ifade eder. Birincisi
peygamberlerin drnekligidir. insanlar nebi olan zita tabi olarak dini yasama konusunda
somut bir érnege sahip olurlar. ikincisi ise Allah’in géndermis oldugu vahyi insanlar icin
anlasilir hile getirmektir. Zira biitiin insanlarin indirilen dyetleri tam ve dogru olarak
anlamalar1 miimkiin degildir.2®

™
&

el-Burfic 85/16.

Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 2/687, 27.

253 Al-i imran 3/74; Y(inus 10/60; Y@suf 12/38.

254 el-A’raf 7/156; el-Mii’'min 40/7.

KAadi Abdulcebbar, Serhu'l-usuli’l-hamse, 573.

KAd1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/19.

Kadi Abdulcebbar, Serhul-usuli’l-hamse, 573; Ayrica bk. ilyas Celebi, isldm Inang Sisteminde Akilcihk ve Kadi
Abdiilcebbar (istanbul: Ragbet Yay., 2002), 313.

KAd1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/26-27.

Cahiz'in niibiivvet anlayisi icin bk. Baktir, “CAhiz'in Niibtivvet Anlayis1”, 261-262, 267.

260 Mahmut Ginar, imam Sa’ranf ve Muhyiddin ibnii’l-Ardbi’ye Gore Niibiivvet inanci (istanbul: Ragbet Yay.,2013), 136.
ibnii’l-Arabf, Fiisiisu’l-hikem, 11/343.
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Ehl-i siinnet keldminin iki ana fraksiyonu olan Métiiridiler ile Es’arfler arasinda
niibiivvetin gerekliligi baglaminda séylem ve anlayis farkhiligi séz konusudur. Asagida
detaylandirilacagi lizere Allah’a zorunluluk atfedilmesi s6z konusu olamayacagindan
peygamber gdndermenin de bir zorunluluk olamayacagi goriisiinii benimsemislerdir.
Matiiridiler niibtivvetin gerekliligini, Allah’in hikmet ve liitfu ile agiklarken Es’ariler’e gore
hikmet veya liituf cercevesinde dahi olsa Allah’a herhangi bir zorunluluk nispet edilemez.2!

Es’arl’ye gore Allah'in insanlara peygamber géndermesi miimkiindiir. Niibtivvette tipki
diger fiilleri gibi Allah’'in fiillerinden biri olup herhangi bir zorunluluktan bahsedilemez.
Dolayisiyla peygamber gondermek Allah i¢in miimkiindiir; zorunlu degildir.?? E’arilere
gore Allah'in insanh@a bircok peygamber gdndermesi de sadece tek bir peygamberle
yetinmesi de caizdir. Bu durum tamamen Allah’in takdirindedir.?

Miimkiin-vacip meselesinde Eg’ari doktrinin temelinde fayda, hikmet ve menfaat gibi
illet ve sebepler 4mil olmadigindan peygamber génderme meselesinde de “Allah kendi
iradesi ile peygamber gondermistir.” kanaati hikimdir. Bu kanaatin adeta mottosu sudur:
“Allah’'in peygamber gondermesi ile géndermemesi esit derecede miimkiindiir. Allah
dilemistir gondermistir; dilemeseydi géndermezdi.”*

Niibiivvetin gerekliligi meselesinde hiisiin-kubuh ve salah-aslah tartismalari konunun
“nasil anlagildigi” hususunda belirleyici bir faktér oldugunu séylemek miimkiindiir. fyi ve
kottiniin akilla belirlenemeyecegini syleyen Es’arlyye’ye gére peygamber gondermek
gerekli midir, degil midir, sorusuna zorunluluk vechesinden bakilamaz. Allah’in peygamber
géndermesi miimkiindiir; O’na vacip ve zorunlu degildir.?¢s

Es’ari keldm doktrinin sistematik hale gelmesinde en 6nemli katkiy1 saglayan Bakilla-
ni’nin (8. 403/1012) niibiivvetin ispati konusundaki temel hareket noktasi, Allah’in
insanlara kendi iclerinden elgiler gdndermesinin aklen miimkiin olmasidir. Allah’mn
peygamber gondermesi imkinsiz ve gercek disi olmadigina gére miimkiin kabul
edilmelidir.?s

Mitiirld] keldm anlayisina gore esyanin dziinde olan iyilik ve kotiiliik bilinerek hiikiim
anlasilabilir. Yani Allah’in emrettiklerinde iyi, yasakladiklarinda ser yonii bulunur. Allah
fiillerini belli bir hikmete ydnelik yarattigina gore niibiivvet hikmetin bir sonucudur,
miimkiindiir; fakat Allah’a hicbir sey zorunlu kilinamayacag icin vacip degildir.?e’

Niibiivvet hakkindaki goriisleri de mezhebinin genel ¢izgisi ile bilyiik oranda 6rtiisen
Pezdevi'ye gére peygamber géndermek aklen caiz ve miimkindir. Peygambere tabi olmanin
gerekli oldugu hususunda tevhid ehli arasinda hicbir ihtilaf s6z konusu degildir.?s® Aym
ekolden Aldeddin el-Usmendi de Ehl-i siinnet inancina uygun olarak insanlara dogruyu
gostermek ve drneklik yapmak iizere peygamberlerin génderilmesini aklen muhal degil

N
S

bk. Teftazani, Serhu’l-akaid, 293; ibn Fiirek, el-Miicerred, 175-176.

ibn Flirek, el-Miicerred, 175; Ebli Hamid Gazzali, el-Tktisad fil-itikad, haz. ibrahim Agah Gubukcu- Hiiseyin Atay
(Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yay.,1962), 195; Bakillan, el-insaf, 58.

Amidi, Gayetii'l-merdm, 318.

Teftazani, Serhu’l-akaid, 235, dip. 1 (Miitercim).

Gazzali, el-Iktisat, 195.

Eb{i Bekir et-Tayyib el-Bakillani, el-insaf, nsr. Ahmed Ferid el-Mezid? (Beyrut: yy., 2007), 92-93.

Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 216; SAb(ni, el-Biddye, 45.

268 pezdevl, Usulii'd-din, 90-91.
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miimkiin olarak gorir.*® O, niibiivvetin gerekliligine karsi cikan ve aklen miimteni
oldugunu iddia eden Ber&hime'yi dne siirdiikleri delilleri ¢iiriiterek reddeder. Ona goére
aklen iyi ve kotliniin tespiti miimkiindiir. Ancak akil, ibadetlerin miktar: ve zamani gibi
hususlar1 bilmede sinirlidir. Dolayisiyla peygamberlere ihtiyag yoktur diyen Berdhime ve
taraftarlar: hatalidir. Yine o, Berdhime’nin peygamberlerin gdsterdigi mucizenin sihir gibi
olaylardan ayirt etme imkinmi olmamasindan hareketle niibiivvete yaptigi itirazi da
reddeder. Usmendi’ye gére mucize, giiriimiis kemiklerin diriltilmesi, tedavisi imkansiz
hastaliklarin iyilestirilmesi, kii¢iik bir 4snin yilana déniismesi gibi insan kapasitesinin ¢ok
tistiindeki olaylarin gerceklesmesi demektir. Bunlarin insan eliyle gerceklestirilen olaylarla
karistirilmas1 miimkiin degildir.?

Usmend{'nin peygamber géndermenin gerekliligi noktasinda Mu’tezile’ye benzer
bir tezi savundugunu da gérmekteyiz. Ona gére peygamber géndermek hikmet geregi
vaciptir. Ancak bu viicbiyyet Allah i¢in bir mecburiyetin tezahiirti degil, hikmetinin
sonucudur. Ehl-i hadis keldmcilarin?* peygamber gondermek hikmetin geregi olarak
vacip degil, caizdir seklindeki kanaatleri dogru degildir. Miitekellimlerin cogunluguna
g6re?? peygamber gondermek Allah’in hikmeti geregi vaciptir. Allah bir seye icabet edip
etmeme de mecbur kilinamaz. Ancak hikmetinin bir geregi olarak vaciptir demek gerekir.??

Allah'in peygamber géndermesi ile ilgili olarak Ehl-i siinnet keldmcilarinin ¢ogunlugu
tarafindan benimsenen temel yaklagimlarim su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: “Peygamber
gondermek vacip degil caizdir; muhal degildir ve miimkiindiir.”?”* Bu teorinin dénemin itikadi
tehditleri olarak goriilen akimlara karsi gelistirilmis bir yaklasim oldugu anlagilmaktadir, Zira
peygamber gondermek “muhal degildir.” denirken Berdhimenin?”® ‘Peygamber géndermek
gereksiz ve imkansizdir.’ tezine karsi, ‘Peygamber gondermek vacip degildir.” denilirken ise
Mu'tezile'nin ‘Peygamber géndermek vaciptir.’ tezine reddiye olusturulmustur.

Peygamberligin gerekliligi noktasinda en fazla itiraz1 olan ve bu anlamda Méatiiridi basta
olmak {izere keldmcilar tarafindan elestirilen genellikle zindiklik ile su¢lanan dinf yap1
Beradhime'dir. Kaynaklarda Hint kokenli bir din olarak gecen Berfhimenin bugiinki
Brahmanizm oldugunu ifade etmek hata olmaz. Berdhime; Berhemi, Berhdm, Berahim,
Berhamen, Brahma, Brahman veya Brehm adindaki bir filozof, hiikiimdar, rahip veya puta
nispetle anilan bir inang sistemi oldugunu ifade edenlerin yaninda?¢ Brahman'in yaratici
tanr1 oldugunu ifade eden gériisler de mevcuttur.?”” Kaynaklarda Hint kokenli oldugu kabul

269 Aljeddin el-Usmends, Liibdbiil-kelam, 106.

270 Aljeddin el-Usmends, Liibabiil-kelam, 106-107.

271 M. Sait Ozervarli, Ehl-i Hadis keldmcilart ile “muhtemelen Egariler’in kastedildigi “kanaatindedir. bk. M. Sait
Ozervarli, “Kelami Gériisleri”, Liibabiil-keldm, 51.

272 Usmendi, bu ifadesi ile Hanefi-Matiiridi kelaminin miitekellimlerin ¢ogunluunca kabul edilen bir ekol
oldugunu ifade etmektedir.

273 (Jsmendy, Liibabiil-kelam, 108.

74 Eb{i Hamid Gazzali, el-iktisad fil-itikad, haz. ibrahim Agah Cubukgu- Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yay.,1962), 190.

75 Berahime: Hindistan'da kutsal metin kabul edilen Vedalar’in yorumu mahiyetindeki Brahmanlar’da yer alan ve

kast sisteminin en {ist tabakasini olusturan Brahmanlar’ca temsil edilen dini yapiya verilen isimdir. (bk. Giinay

Tiimer, “Brahmanizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay.,1992), 6/329. Berahime

hakkinda detayli bilgi icin ayrica bk. Bir(ini, Tahkiku ma lil-Hind (Biruni'nin Géziiyle Hindistan), cev. Kivameddin

Burslan (Ankara: TTK Yay., 2015); Matiirid?, Kitabii't-Tevhid, 175-186; Bakillani, et-Temhid, 127-134.

Bakallani, Kitabii't-Temhid, 126-127; Sehristant, el-Milel, 3/95-96.

Tiimer, “Brahmanizm”, 6/329-333.
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edilen Berahime’nin kimlerle temsil edildigi bilgisi bulunmamakla birlikte, ileri stirdiikleri
elestirilere II. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren hemen hemen her niibtivvet eserinde yer
aldig1 goriilmektedir.?7s

Niibiivvetin gerekli olmadigi seklindeki kanaatlerin Berahime’ye aidiyeti tartigmali olsa

da onlarin niibiivvete iliskin itirazlari ana hatlariyla su sekildedir:

1. Insanliga 1tk tutmak agisindan akil yeterlidir, peygamberligin belgelenmesi igin delil
olarak kullanilan mucizelerin olusumu ve fiilen gerceklestigi sabit degildir.

2. Peygamberlerin getirdigi ibadetler manasiz olup herhangi bir fayda saglamaktan
uzaktir.”?7°

3. Peygamberlerin, kendilerini génderen zt ile aym tirden olmalar1 gerekir. Fakat
kadim varlik, ziti1 geregi, yaratilmiglara benzemeyecegine gore peygamber
gondermesi de muhaldir.

4. Insanlardan birinin veya birilerinin peygamber secilerek diger insanlara iistiin
kilinmasi dogru degildir. Dolayisiyla peygamber gonderilmemistir ve peygamberlere
ihtiya¢ da yoktur,2

Berdhime ve Stimeniyye basta olmak {izere peygamberlige ihtiya¢ olmadigini iddia

edenlere karsi cevap mahiyetinde dile getirilen pek ¢ok delil vardir. Bunlardan en énemlisi
insanlarin vahye ve peygamberlere olan ihtiyacimi 6n plana ¢ikaran delillendirmedir.
insanin entelektiiel ve psiko-sosyal zaaflar1 sebebiyle vahyin yol gstericiliine yani
peygamberlere ihtiya¢ duydugu konusunda islam alimleri arasinda ittifak vardir.2s

Niibiivvetin geregi ve ispat edilmesi noktasinda dile getirilen hususlardan ikincisi

insanin &zellikleri ve insanlar agisindan ortaya konan diinyevi ve uhrevi faydalaridir.
insanlarin diinyaya génderilis amaci imtihan olmak?? ve nihai varis yeri olan ahiret
yurdunda cenneti kazanmaktir.®® Daha dogru bir ifadeyle diinya ve ahiret mutlulugu
insanlar i¢in asil gayedir. Bunun icin insanlarin akil, tecrtibe ve duyu organlari vasitasiyla
elde ettikleri bilgilerin yaninda peygamberlik vasitasiyla elde edilebilen bilgilere de ihtiyag
vardir. insanoglu akli ve duyu organlari ile diinya ve ahireti kusatacak bilgilere erismesi
miimkiin degildir. Ayrica insanlarin duygulari, hirslar1 ve nefsani arzulari ile dogru bilgi
liretme kabiliyetinden yoksun kalmalar1 da pekéld miimkiindiir. Ote yandan tarihf siirecler
insanoglunun temel konularda bile ortak bir kanaat olusturamadigini, ¢ok farkli
degerlendirmeler ve ¢ikarimlar yaptigini ortaya koymaktadir. Saydigimiz bu gerekgeler
insanin, hataya diismekten alikoyacak, diinya ve ahiret saadetini saglayacak mitkemmel bir
bilgi kaynagina ihtiya¢ duydugunu ispat etmektedir.?*

27!
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ibrahim Arslan, “imam Maturidi’nin Deist Elestirilere Kars: Niibiivvet Savunusu”, 35.

79 Giinay Tiimer, “Brahmanizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay. 1992), 6/329-333.

280 Kadi Ebu Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, et-Temhidul-evdil ve telhsu'l-edail, thk. imadiiddin Ahmed
Hayder (Beyrut: Miiessesetii’]-Kiitiibi’s-sakafiyye, 1987), 130; Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, 2/420-436;
Bagdadi, Usuli'd-din, 155; ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler Tarihi, 1/336; Nesefi, Tebsiratiil-edille, 1/454. Berahime’nin
niibiivvete iligkin goriisleri ile onlarin bu goriislerine karsi Ehl-i siinnet ve Mu'tezile gevrelerince gelistirilmis
reddiyeler icin bk: Metin Ozdemir, “Mu’tezile’nin Niibiivvet Miidafaas1”, Kelam Arastirmalart Dergisi 5/1 (2007), 47-
64.

Sancar, Kelam ve Tasavvufta Niibiivvet, 179.

Hd 11/7; el-Miilk 67/2; el-Ankebit 29/2-3.

283 e]-En’am 6/32; el-Ankebfit 29/ 64.

284 Nesefl, Tebsiratiil-edille, 1/457-464.
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Peygamberligin gerekliligi hususunda dile getirilen hususlardan {igiinciisii insanlar
arasindaki farkliliklardir. insanlarin yeme, icme, sevme, nefret etme, iiziilme, sevinme gibi
birtakim ortak dzellikleri olmakla birlikte algilama, kavrama ve zeka kabiliyetleri itibariyla
birbirinden farklidir. Ortalama bir zek4 seviyesine sahip olanlar cogunlukta olmakla beraber
ileri diizeyde zeka seviyesine sahip olanlar ve normalin altinda zek4 diizeyine sahip olanlar
da vardir. Yine listlin ahlaki niteliklere haiz insanlarin yaninda ahlaki ve insani anlamda en
asag1 seviyede olanlar da vardir. Dolayisiyla insanlar fiziki, ahlaki ve ruhi anlamda
birbirinden farklidir®s insanlar arasindaki bu farklarin varligi kabul ettikten sonra
peygamberlerin bedent ve ruhf kabiliyetleri yoniinden Ustiin bir yaratilisa sahip olmalarim
ve fizikstesi alemle irtibata kurmalarini da kabul etmek durumundayiz. Bu baglamda
niibitvvetin imkan dahilinde oldugunu ve insanlar i¢in hikmetler barindirdigin ifade etmek
miimkiindiir.

Peygamberligin gerekliligi noktasinda dile getirilen dordiincii delil mutlak bilginin
imkansizlig1 gercegidir. Niibiivvetin insan agisindan gerekliligi hususu diinyevi meselelerde
oldugundan kat be kat ahiret i¢in soylenebilir. Zira insanin bilgi edinim vasitalar: diinyevi
meselelerde bile mutlak, milkemmel ve evrensel bir bilgi iiretemezken ahiret igin bilgi
tiretmesi imkansizdir. Ahiret igin yapilmasi gereken hazirliklarin ne oldugu, ibadetler,
ibadetlerin zamarni ve yapilis sekilleri gibi hususlar ancak niibtivvet ile elde edilebilecek
bilgilerdir.

Ozetlemek gerekirse insanin maddi ve manevi ihtiyaclarinin yaninda iki énemli
sebepten dolay1 da peygamberlere ihtiyag vardir. Bunlardan ilki kulluk ve ibadetlerin neler
oldugu ve bu ibadetlerin nasil yapilacaginin bilgisidir. ibadetler bir peygamber tarafindan
uygulama ile gosterilmedikgce bilinemez. Digeri ise ahiretle ilgili hususlardir. Ahiret konular:
sem’T bilgiler olmadan aklf ¢ikarimlarla elde edilemez.?s¢

Mitiiridi'nin yetistigi cevre ve iginde bulundugu ilmi ortamin etkisiyle niibiivvet
meselesine olduk¢a genis bir yer ayirdigini goriiyoruz. Hatta kimi arastirmalara gore
Matiridi’ye kadar bu meselenin detayli olarak ele alinmadigini ifade etmek miimkiindiir.?
Matiridi, risilet konusunda insanlarin farkli gorisler ileri siirdiiklerini sdylemekte ancak
hidayet 6nderleri, hayir onciileri ve bilge kisilerin risileti kabul ettiklerini ifade
etmektedir.?® Bu durumun sonucu olsa gerek, Matiiridi Kitdbii't-Tevhid de niibiivvet bahsini
detayli olarak degerlendirdigi gibi Hz. Peygamber’in niiblivvetinin ispat i¢in ayr1 bir baslik
agar.”®

MAitiiridi’nin peygamberligin ispati olarak dile getirdigi bir¢ok delil vardir.?® Bunlardan
en onemlisi peygamberlerin olan biteni beseri imkanlarla elde etmenin miimkiin
olamayacag tarzda gaybdan haber vermeleridir. Ona gére bu durumda peygamberlerin
muhataplari kendilerine haber getiren kisinin, bu bilgileri Allah’tan aldigina hitkmederler.
Ornek vermek gerekirse Hz. Peygamber’in okuma yazmay1 6grenmek i¢in birinin yanina
gidip geldigine dair bir rivayet yoktur. Ayrica Resulullah’n haber verdigi hususlar

285 Eb{l Hatim er-Razi, Alamii'n-niibiivve, 17; Ebi Nuaym el-isfahani, Deldilii'n-niibiivve, 32-33.

286 Abdullah Naml, “Niibiivvet Miiessesesi ve Muarizlarin ileri Siirdiigii Baz itirazlar”, Tasavvur Tekirdag flahiyat
Dergisi 4/2 (2018), 484.

Can, Matiiridi'de Niibiivvet, V1.

Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 221.

Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 238-266.

flgili degerlendirmeler igin bk. Matiiridi, Te'vildt, 3/301.
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kendisinden dncekilerden nakil seklinde olsaydi inkarcilarin onun naklettiklerine ilaveler
veya eksiltmeler yapabilirdi.?!

Mitiiridi’ye gore Allah'in insanlara bildirmedigi haberler ve bilgiler vardir ki bunlar da
tic mertebedir: “Bunlardan birincisi, insanlar1 yaratilislarina dayanarak hakkinda bilgi
sahibi olmaktan Aciz biraktig: bilgilerdir. Esyanin asli olan 6z ve cevherleri buna 6rnek
verebiliriz. Mesela bir kimse bir seyi cevher yapan niteligi bilmek istese buna vakif olamaz.
Her sey i¢in hayat unsuru kilinan su, buna bir baska 6rnektir. Bir kimse suyu hayat i¢in suyu
duymaya ve nakle dayanan bilgi olmaksizin- izerinde diisiinme ve fikir yiiriitme ile bilgisini
verdigi ve kavrama imkani bahsettigi bilgilerdir. Yaradan’i ve O'nun vahdaniyetini bilmek
bu ikinci tiir bilgiye drnektir. Ugiinciisii ise Allah’in, gelen bir haber olmaksizin insanlari
idrak etmekten aciz biraktig1 ve vakif olma imkani vermedigi bilgilerdir. Ancak insanlar bu
bilgiye yalnizca haber yardimiyla ulasabilirler. Insanlarin menfaatleriyle ilgili olan ve
gidalarin faydalarina ulastiran bilgiler buna 6rnektir. Fakat bu bilgiler, sadece insanlardan
bu konuda bilgi sahibi olanlardan ve bilgisi aralarinda yayilan kimselerden duyulmakla
Ogrenilebilir. Bu tiir bilgilerde ancak Allah'in elgileri vasitasiyla elde edilebilir.”?
Goriildigi iizere Matilirldi, insanlarin peygamberler olmaksizin birtakim bilgilere
ulagmalarinin miimkiin olmadig1 ve s6z konusu bilgilere ancak peygamberler vasitasiyla
vakif olabilecekleri kanaatindedir. Bu durum da peygamberlere olan ihtiyaci agik¢a ortaya
koymaktadir.

Mitiirldi'nin del4ili'n-niibiivve kapsaminda ileri siirdligii hususlardan bir digeri
peygamberlerin hitap ettikleri topluluklarin karsilasacaklar1 muhtemel sonuglar ve
yaptiklari her seyin karsiliklar1 olacagini bildirmeleridir. Peygamberlerin séyledikleri aynen
gerceklesmistir. Ayrica Allah'in elcilerine saygi duyan ve iyi niyetli kimseler
peygamberlerin sozlerinin aynen gerceklestigini kabul ederler.?* Peygamberlerin Allah’tan
vahiy almaksizin bilmelerine imkin olmayan birtakim olaylar ve durumlar hakkinda bilgi
vermeleri de ona gore onlarin risdlet ve niibiivvetlerini ispat eder. Yerdeki ve gokteki
varliklarin Allah’t tespih ettiklerini bildirmek,?* vahiy almaksizin bilinebilecek bir durum
degildir ve bu da risalete isaret etmektedir.?

Bakara s(resi 164. yette gecen “Insanlara fayda saglayan yiiklerle denizde seyreden
gemiler...” ifadesini yorumlarken Matiiridi soyle demektedir:

Ayet-i kerimenin bu kismu tehlikelerinin yani sira zorluk ve mesakkatlerine katlanarak ticaret
yapmanin mubah oldugunu gosterir. Konunun bu yénii, niiblivvetin varligim da
kanitlamaktadir. Ciinkii geminin yapihsim ve sagladigi faydalari bilmek insamn
planlayabilecegi bir sey degildir. Oyle anlasiliyor ki o, bu hususu, nesnelerin mahiyetini bilen
ve ige yarayanla yaramayanina vakif olan birinden (peygamberden) 6grenmistir. Buna olan
ihtiyac ortaya ¢iktigina gore insan tiiriine peygamber gondermenin gerekligine hikkmetmek
de kaginilmaz hale gelmistir.?¢

21 Matiirld?, Te'vildt, 1/188-189, 2/335, 3/267.

292 Matiiridi, Tevildt, 16/193.

293 Matiirid?, Kitabii’t-Tevhid, 238.

24 “yedi g6k, yer ve bunlarda bulunanlar O’nu tesbih eder; 0’nu hamd ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur. Fakat
siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz. 0, Halim'dir; bagislayicidir.” (el-isra 17/45).

25 Matiiridi, Te'vilat, 8/316.

26 Matiiridi, Te'vilat, 1/328-329.
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Onun bu ifadelerinden, insanlarin yararina olan icat ve kesiflerin peygamberler
sayesinde gerceklestigi kanaatinde oldugu anlasilmaktadir. Bu anlayis sebebiyledir ki islam
toplumunda bazi meslekler ve zanaatlar bir peygambere dayandirilmaktadir. Matiiridi'ye
gore insanlar sosyal bir varlik olarak cesitli diinyevi bilgileri 6grenmeye muhtagtirlar.
Insanlar bir kisim bilgilere dogustan sahip olmadiklar1 gibi sonradan da sahip olamazlar. Bu
bilgiler salt akil ile degil kendilerine 6gretecek bir 6gretici (peygamber) ile elde edilebilir?’
Sosyal hayatin diizeni ve istikrar1 i¢in insanlarin nefsin egemenligi altina girerek akillariyla
koyacagi kurallar yerine, peygamberler vasitasiyla Allah’in belirlemesi daha iyi olacaktir.
Kanunlarin olmasini toplumsal diizen igin sart oldugunu ifade eden Matiiridi, insanligin
ulastigi medeniyetin “fi’l-ibtida” (ilk baslangic) sahiplerinin peygamberler oldugunu séyler.
Hz. Adem’in ilk insan ve ilk peygamber olmasi hususuna dikkat cekerek de insanlarm
ogrendikleri bilgilerde ncelikle peygamberlere muhtag olduklarini ifade eder. Ornegin
ziraata dayali hususlarin ve prensiplerin bilgisi akilda mevcut degildir. Yine toprak
mahsullerinin faydasi ve zararini 6gretecek birisine ihtiyag vardir. Ayrica insanin diinya ve
ahiretini tamimasimi saglayan lisanlarin Ggrenilmesinde, varlik isimlerinin, cesitli
mesleklerin, tibbin, degisik belde yollarinin ve insan egitiminin 6grenilmesinde bir
Ogreticiye ihtiyag vardik ki bunlar peygamberlerdir.>®

Bakara siiresi 6. dyette gecen “Su bir gercektir ki inkdra saplananlart uyarsan da uyarmasan
da sonug degismez, hicbir zaman inanmazlar.” ifadesi Matiirid’ye gore aslinda peygamberligin
gerekliligini ispat eder. Bu yet, Allah'm iman etmeyeceklerini bildigi bir grup hakkinda
inmistir. Yiice Allah bu beyamn ile s6z konusu durumu peygamberlerine haber vermistir.
Nitekim olayin da haber verildigi sekliyle gerceklesmistir. Dolayisiyla bu ilahi beyanda
niiblivvetin ispatina isaret vardir.?*

Matiiridy, “Biz seni ancak biitiin insanlara miijdeleyici ve uyarici olarak génderdik. Fakat insanlarm
¢ogu bilmezler.”>® Ayeti ile “(Ey Muhammed!) Seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik.” **
ayetini yorumlarken peygamberlerin gonderilisinin insanlar i¢in bir rahmet oldugunu
belirtir. insanlarin hakikati bulmalarinda yalnizca aklin rehberligi yetersiz kalir. Zira akail, agir1
istekler, aliskanliklar, mesguliyetler gibi pek ¢ok sebeple her zaman kdmil manada yani “saf
akil formunda” ¢alisamaz. Onu etkileyen psikolojik ve sosyolojik engellere maruz kalir. iste
tam da bu noktada tiim insanlara dogruyu bildirmek icin peygamberlere ihtiyag vardir ve
peygamberlik gereklidir. Ayrica peygamber génderilmekle akla yetersiz kaldigi durumlarin
varhg hatirlatilmis ve uyari da bulunulmus olmaktadir.’? Burada “nezr” kavramim
Matiiridi'nin peygamberler olarak yorumladigini belirtmemiz gerekir ki tiim dyetlerde benzer
bir durum vardir’® Cendb-1 Hakk'in, “Miijdeleyen ve uyaran peygamberler gonderdik.”>*
buyurmasi ona gére kendisine itaat edenin ulasacag akibeti miijdelemek, isyan edeni de
varacag akibetle korkutmak iizere elciler génderdigini haber vermektedir. Yine ayni ayetin

N
°
N

Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 276-277.

Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 179-180.

299 Matiirid?, Te'vildt, 1/62.

300 Sebe’ 34/28.

el-Enbiy4 21/107.

Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 185.

303 “Nezir” kavraminin gectigi dyetler icin bk. el-Bakara 2/119, 231; en-Nisa 4/165; el-En’am 6/48; el-A’raf 7/188;
H{id 11/25; el-Hicr 15/89; el-Kehf 14/56; el-Furkan 25/51; el-Ahzab 33/45; Sebe’ 34/28; Fatir 35/24; el-Fetih 48/8.

304 en-Nisa 4/165.
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devaminda “Insanlarin peygamberlerden sonra Allah’a karsi tutunacak bir delilleri olmasin
diye” buyurmasi ise insanlarin ‘bize peygamberler géndermedin diye Allah’a karsi bir delilleri
olmasin’ diyedir.>*

Matiiridi, niibiivvetin insanlar i¢in bir lituf ve gereklilik olmasini birkag agidan izah
eder: “Peygamber gondermeden dnce azap etme hakki olan Allah’in, insanlara azap etmeyip
yapacaklar1 miinakasa ve cekismelerini ortadan kaldirmak iizere mucizeler ve delillerle
peygamber génderene kadar azabi ertelemesi O'nun bir liitfudur.”*s Ote yandan Allah’in
suurlu bir canli olarak yarattigi insani sorumlu tutmamasi hikmetle bagdasmadig gibi,
sorumlu tuttugunda da ona yol géstermemesi O'nun sifatlariyla ¢elisir.*” Ona gére bir
toplumun ayakta durmas i¢in uymalar1 gereken birtakim kurallarin ve ilkelerin olmasi
gerekir. Bu ilke ve kurallarin ise kendilerini yaratan ve onlar igin en uygun hayat tarzim
bilen birinin kurallari olmaldir. insanlarin kendileri igin kurallar belirlerken yine
kendilerinin belirleyici olmalar1 makul degildir. Aksine insanlar icin hayat kurallar: ve
ilkelerini belirleme Allah'in génderdigi peygamberler gérevlidir.>

Matiiridi’ye gore Allah peygamberleri araciligiyla dogru yolu ve hidayeti gostermeseydi
insanlarin bu yolu bulmalar1 veya ortak bir noktada bulusmalari imkansiz olurdu. Insanlar
ahirette hesaba cekecek olan Allah’in, insanlara dogru yolu gosterecek peygamberler
gondermemesi O'nun adl, hadi, hakim, niir, rab, rahman, rahim ve resid*” gibi sifatlarina
aykir1 bir durum olurdu.*® Ayni sekilde bunca nimeti insan i¢in yaratan Allah’in onlar:
bagibos birakmasi ve nimetlere siikretmelerini istememesi ihtimali yoktur. insanlarin nasil
stikredeceklerini yani ibadetleri nasil yapacaklarini aklen sabitleme imkanlar1 da yoktur.
O’nu raz1 edecek namaz, orug, hac ve zekit gibi ibadetlerin belirlenmesi ancak bir el¢inin
haber vermesi ile olabilir. Dolayisiyla insanlar siikriin ve kiifriin Slgtilerini belirleyecek bir
elciye ihtiya¢ duyarlar. Bu ihtiyac da peygamberlerin rehberligi ile giderilir.>"*

Matiiridi’nin peygamberligi ispat sadedinde belki de dikkat gekici delillerinden bir digeri
peygamberlerin fiilen mevcudiyetleri ve niibiivvet miinkiri insanlarin elinde peygamberleri
yalanlamaya yarayacak delillerinin olmamasidir. Zira niiblivveti inkdr edenler,
peygamberlerin getirdigi delillere alternatif bulmak igin zamanlari ve imkanlar1 vardi.
Ancak onlar bunu basaramadiklar1 gibi peygamberlerin iistiinliigiinii pekistirmekten Gteye
gecememisglerdir.®'> Ote yandan o, Hz. Peygamber’in zamaninda insanlarin bir peygamber
beklentisi icinde olduklarim belirtir ve Kur’an’in bu durumu teyit ettigini sdyler.’"

Niibiivvetin ispat1 noktasinda peygamberler, kendi 6zlerinde sahip olduklar1 kesin
delillere sahip olmalar1 itibariyla Matiiridi’ye gére niibiivvetlerinin ispatina giic
yetirmislerdir. Ona gore peygamberler, dile getirdikleri sozlerin dogrulugunu teyit igin

305 MAtiirld?, Te'vilat, 4/121-122.

306 Matiiridi, Te'vilat, 11/60.
Matiiridi, Tevildt, 5/368-369.
Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 186.
Allal'in sifatlart igin bk. Tirmizi, “Da’avat”, 82; Bu rivayetle ilgili degerlendirmeler iin ayrica bk. Kadir Paksoy,
“Allah’in Doksan Dokuz ismiyle ilgili Rivayetin Tahlili”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11/1, 91-111.

310 Matiiridi, Te'vildt, 4/53-54; Beyazizide, [saratiil-merdm, 311-312.

311 Matiirddi, Tevildt, 14/287.

Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 232.

“Eger biz bundan dnce onlart bir azapla heldk etmis olsaydik mutlaka séyle diyeceklerdi: “Ey Rabbimiz! Bize bir peygamber
gonderseydin de su zillet ve rezillik basimiza gelmeden énce ona uymus olsaydik.” (TAha 20/134).
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delile ya da bir agiklamaya ihtiya¢ duymarmslardir. Diger insanlarin varliklar1 bizatihi bir
delil olusturmazken peygamberlerin bizzat kendileri birer delildir. Bunun igin
peygamberler disindaki insanlarin séyledikleri her séziin dogruluklarini gésterecek bir
delile ve hakki batildan, dogruyu yanhstan, gercegi yalandan ayiracak bir beyan gerekli
olmustur.>"

Niibiivvetin gerekliligini ispat etmek i¢in cogunlukla akla miiracaat eden Matiiridi’ye
gore peygamberlik her seyden 6nce akli bir zorunluluktur. Zira Allah, insan tiiriini yaratmis
ve beraberinde yeryliziinde besinler ve ilaglar var etmistir. Bunun yaminda onlardan
hastaliklar ve ldiiriicii zehirler de var etmistir. Zarar veren ile fayda vereni birbirinden
ayirt etmek ancak deneme ile olur ki bu durumda insanlarin éliimiine neden olabilir. Su
halde yeryiiziindeki biitiin nesnelerin mahiyetini Allah’in kendisine bildirecegi zatin yani
peygamberlerin mevcudiyetine hitkmetmek kagimlmazdir3'® Yoksa hangi maddelerin
zehirli hangilerinin zehirsiz oldugunu anlayabilmek i¢in bir cani feda etmek gerekecekti.>¢
Matiiridi'nin bahsettigi zehirli ve zehirsiz gidalarmn bilgisini vermek gibi hususlar giintimiiz
icin basit gibi goriinse de tarihsel stirecte insanligin ilk yillarinda hayati 6neme sahip bilgiler
oldugu hatirdan ¢ikarilmamalidir.

Aklin, nefsin egemenligine girmesi ile insan icin yetersiz olmasindan hareketle
peygamberlere olan ihtiyaci izah eden Matiiridi, niibiivvetin gerekliligini bir de sosyal
hayatin diizeni agisindan ele alir. Onun bu konudaki diisiincesi son derece sade ve nettir:

Hemen herkesin tizerinde ittifak edebilecegi gibi toplum hayati kargasayi ve basiboslugu kabul
etmez. Insanlik tarihinde yiikiimlii olacaklar seriatlarn ve islerini dayandiracaklari
prensipleri olmayan bir topluluga rastlanilmamistir. Kisilerin, fitratlarma uygun bir sekilde
idame-i hayat edebilmeleri i¢in kendilerine y6n gosterecek, onlari ¢ok iyi taniyan bir rehberin
hidayet ve ihtiyaclar1 her zaman kendini gostermistir. Bu rehberligin Allah’in peygamberleri
ve kitaplari vasitasiyla gerceklesmesi ise insan tabiatina en uygun bir durumdur. Zira o, ancak
bu yolla huzur ve siik{ina kavusabilir.>?

Sosyal hayatin diizeni i¢in Allah’m emir ve yasaklar koymasini abes goérenler oldugunu
belirten Matiiridi 6ncelikle onlarin gerekgelerini siralar. Niibiivvet karsitlarina gore bir seyi
emreden ondan elde etmek istedigi bir menfaat sebebiyle emreder, yasaklayan da
korunmak istedigi bir zarar sebebiyle yasaklar. Allah her varliktan miistagni, her seyi bilen
olduguna gére emirler ve yasaklar koymasi abestir. Matiiridi’ye gére emir ve yasaklar
konulmas bir fayda beklentisi ya da zarardan korunma amacina yénelik olsaydi, lemin
yaratilmasinda da benzer bir sebep olmasi gerekirdi. Oysa Allah, kiinati mutlak iradesi ve
hikmetine uygun olarak yaratmustir. Bu itirazlari ileri stirenler, 0'nun ulGhiyetini, hikmetini
ve biitiin kemal sifatlarini geregince kavramamis kimselerdir. Bu tiir bir yaklagim, Yaradan
ile yaratilam birbirine benzetme hatasina diismektedir. Bu ise itibarim yiikseltmek isteyen
muhtag varliklarin isidir.*® Insanlar arasi iliskileri diizenleyen sosyal kurallarin
konulmamasi halinde, insanlar sadece kendilerine zevk veren seylere yoneleceklerdir.
Higbir 6l¢ii tanimadiklar icin Sliimsiizce yasayacakmis gibi bir anlayis ortaya koyacaklardir.
Herkes aym diisiinceden hareket edecegi icin de kavgayla hatta 6liimle sonuglanan

©

4 Matiirldi, Te'vilat, 1/203.

315 Matiirid?, Kitabii’t-Tevhid, 225.
16 MAatiiridi, Kitabii't-Tevhid, 225.
17 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 186.
318 MAtiiridi, Kitabii't-Tevhid, 177.
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cekismeler ¢ikacaktir. Bu endiselerin olmamasi icin haram ve helaller ile emir ve yasaklarin
olmasi kaginilmazdir.>*®

Mitiiridi, peygamberlere génderilen kitaplarin icinden ¢iktiklar1 kavimlerin diliyle
gonderilmesini de ispat-1 niiblivve olarak goriir. Kur’an-1 Kerim insanlarin kendi dillerinde
olmasina ragmen, inkarci Araplar onun benzerini meydana getirmekten 4ciz kalmislardir.
Eger Kur’an, peygamber tarafindan uydurulmus olsayd, insanlarin da onun bir benzerini
uydurmalari miimkiin olurdu, ¢linkii ayni dili kullaniyorlardi.32°

Ona gore insanlarin medeniyet insa etmeleri peygamberler vasitasiyla miimkiindiir.
Insanlar baslangicta yeryiiziinde hangi iiriinlerin oldugundan ve bu iiriinlerin yetismesi ve
tiretilmesi hususunda nasil bir mekanizmaya bagh oldugu konusunda herhangi bir imkéna
sahip degildi. insanlara yeryiiziiniin nimetleri hakkinda gerekli bilgiyi peygamberler
saglamistir, Toplumun ihtiyag duydugu sanat ve meslekler, diinya islerinin omurgasini
olusturan ticaret, dillerin grenilmesi akillarin ¢ikarimlar ile degil peygamberlerin
ogretimi ve yol gostermesi ile miimkiin olabilmistir.>!

Matiiridi aklin tek basina iyi, kot ve dogru ile yanhst bulmaya yeterli olmamasi
sebebiyle insanlarin peygamberlere ihtiyag duyduklar: kanaatindedir. Ona gére esyanin
oziinde iyilik ve kétiilitk vardir. Allah bir seyi iyi oldugu icin emretmis, kétii oldugu igin
yasak etmistir. Allah’in fiilleri belli bir hikmete yonelik yarattigina gére niibiivvet hikmetin
bir sonucudur, miimkiindiir; fakat vacip degildir.’?? Insanlarin yardim alma ve &giitciiye
bagvurma ihtiyaci ve nimetlere geregi gibi siikretmenin nasil yapilacagi sorusu
peygamberlere olan ihtiyaci ortaya koyan akli delillerdendir. Zira Allah’in bahsettigi her
organda ¢ok sayida nimet vardir ve bu nimetlere karsihik yerine getirilmesi gereken stikiir
borcu vardir. Ancak bu siikriin nasil eda edilecegi akil yoluyla kestirilemez. Su hélde
Allah’tan haber getirecek bir aracinin mevcudiyetine hitkkmetmek kagimilmazdir. Yine
insanlar arasindaki anlagmazliklarin ¢6ziimii de ancak peygamberle vasitasi ile
miimkiindiir. Anlasmazlhiklarin taraflar1 hliyle kendilerinin hakh oldugunu ileri siirecektir.
Insanlar arasinda hakemlik yapacak ve anlagmazliga diisenlere ¢éziimleri gésterecek birine
ihtiyag vardir ki bunlar da ancak peygamberlerdir.>?

Mitiiridi peygamberlerin gerekliligini izah ederken bagvurdugu bir diger delil aklin
i¢ine diismesi muhtemel tehlikelerdir. Ona gore insan fitrat1 geregi nefsine diiskiindiir.
Fitrat1 onu nefsine hos gelen seylere cagirir ve onlari giizel gdsterir. Ayni tabiat sikinti ve
yorgunluk veren seylerden de nefret ettirir. Bu sebeple insann tabiat: esya hakkinda giizel
ve ¢irkin degerlendirmesinde aklin hasimlarindan biri durumuna diiser. Aslinda akal,
insanin serefini arttiracak seyleri elde etmeyi onun degerini diisiirecek seylerden de uzak
durmay1 emredecek tarzda yaratilmis olmasina ve giizellik ve cirkinlik (hiisiin ve kubuh)
esyanin tabiatinda mevcut olmasina ragmen; giizellik, cirkinlik, tiziintiiler, musibetler, asir1
istekler ve ihtiraslar akla galip gelip onun berrakligini giderebilir. Bdylece onu gercegi
gormekten alikoyabilir, tereddiide ve siipheye sevk edebilir. iste bu tabiat geregi tereddiide
diisecegi ve siipheye kapilacag: seyleri insana agiklayacak, gercegi bulmada ve dogruyu

319 Matiirddi, Kitdbii't-Tevhid, 177.

320 Matiiridi, Te'vilat,7/487.

321 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 225-226.

322 MAtiiridi, Kitabii't-Tevhid, 216; SAblni, el-Biddye, 45.
323 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 226-227.
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kavramada ona yardimci olacak bir peygambere ihtiyag vardir.32 Dolayisiyla insanlarin bilgi
kaynag olarak gordiikleri akil ve duyu organlar1 birtakim arizalara maruz kalabilir.
Arizlardan uzak bir bilgi kaynag ise ancak peygamberle vasitasi ile miimkiindiir.s Sonug
olarak insanlik peygamberlere muhtactir. Nefsani duygunun biitiin faktsrleri duyulur
alemde yani basimizda iken dogru yolda ilerlemenin faktorleri duyular Gtesi dlemdedir.
Akilda yeterlilik olsa bile mahdutluk vardir. Bu da siirekli ¢alisma endisesi getirir. Bu
durumda peygamber géndermede kullarin isini kolaylastirip hafifletme faktorii vardir. Bu
ise biiylik nimetler statiisiindedir.??

insan nefsinin akla galip gelerek ona iyi ve kétiiyii tespit etme hususunda yanlis yén
cizmesinin muhtemel oldugunu ifade eden MAtirid*”, insan fitratinda bulunan
olumsuzluklara temas eder. Ona gore insan fitratinda mevcut olan menfi 6zelliklerden biri
de insann bencilligidir. Insanlar ¢ogunlukla kendi hakliliklarim ve kargisindakilerin de
haksiz olduklarini iddia edecekleri i¢in aralarinda siirekli bir ¢cekisme olmasi kaginilmaz bir
sonugtur. Bu ise her tiirlii fesadin kaynagidir. Bununla birlikte insan tabiat1 ve akli gercegi
tespit etmede kendisine yardimci olacak hakemin varligini da gerekli ve faydali goriir. Hakki
tayin etmede her seyi yaratandan daha layik birisi olamayacagina gére Allah’in elgileri olan
peygamberlere ve teblig ettikleri kitaplara tabi olmak en uygun yol olmalidir.??® Matiiridi’ye
gore her insan nefsini sehevi duygularin batakhgina diismekten sakinma gayretinde
olmalidir. Ancak biitiin nefislerde, insanlarin kurtulus umdugu yerde kisiyi helake
gotiirebilecek veya fayda bekledigi yerde ona zarar verecek bir potansiyel vardir. Bu durum
insanlarin davranislarinin sonuglarini haber veren bir zata yani peygambere muhtag kilar.
Ancak o sayede kendisini egitebilir.>?

Matiiridi’nin akla ¢izdigi sinir, onun peygamberlere verdigi 6nemi ortaya koymaktadir.
Nitekim ona gore peygamberlerin, diinya ve ahiret saadetinin kazarlmasi i¢in akidenin
islahi, ibadetlerin mahiyetinin aciklanmasi, sosyal, siyasal, kiiltiirel muamelelerin
yonlendirilmesi gibi gorevleri vardir. Bu ise vahyin destegi ile gerceklesebilecek bir
husustur. Bir biitiin olarak insanoglunun bilgilerinin temeli peygamberlere (vahye)
dayanmaktadir.3®

Akl yeterli gorerek niibiivveti gereksiz gorenlere kars: Matiiridi, aklin ¢esitli sebeplerle
yetersiz kalabilecegini beyan ettikten sonra bir adim daha atarak sunlar1 soyler: “Sayet
akilda niiblivvetten miistagni kalma &zelligi bulunsayd: bile, lituf ve keremde bulunma
agisindan peygamber gondermek yine de gerekirdi. Cilinkii Allah litufkir olmakla
nitelendirilmis olup kullar: bu liitufkarlik icinde hayatlarini siirdiiriirler.”*!

Sonug olarak peygamberler, insana fitratini ve yaratilis amacini hatirlatan, her bir
uzvuna ait ibadeti ve onun mahiyetini agiklayan Allah elcileridir. Nitekim insan tefekkiir

324 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 100, 185, 187.

325 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 229-230.

Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 231.

Matiirid’ye gére esyanin hiisiin ve kubhu bedih akli bilgiyle genel olarak bilinir. Ancak her seyin bir 6zel olarak
hiisnii, keza her bir seyin ayr1 ayr1 6zel olarak kubhu bilinemez. Bu, ancak ya peygamberlerin getirdigi vahiylerle
ya da tefekkiir ve nazar yoluyla bilinebilir. bk. Matiiridi, Te'vilat, 17/243.

328 MAtiiridi, Kitabii't-Tevhid, 182.

329 MAtiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 224.

330 Can, Matiiridi’de Niibiivvet, 112.

331 Matiirid?, Kitabii’t-Tevhid, 231.
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yoluyla Allah’in varhigi ve birligi inancina ulasir. Nimetlerin gercek sahibinin Allah
olduguna ve O’na siikretmenin geregini anlar. Fakat her insan aklini dogru kullanma ve
dogruya ulasma basarisi gostermeyebilir. Zira bu husus fertten ferde degisir. Gorildugi
lizere Mitiiridi peygamberligin gerekliligi konusunda ¢ok sayida akli ve nakli deliller
getirmekte ve insanlarin “eksik yanlarinin” peygamberler vasitasiyla tamamlanacagin
belirtmektedir. Ote yandan diinyevi ve uhrevi gercek menfaatlerin elde edilebilmesi de ona
gore ancak peygamberler sayesinde miimkiin olabilir.

Peygamberligin  gerekliligi konusunda S&bni kapsamli  degerlendirmeler
yapmamaktadir. Daha kisa ve yalin ifadelerle peygamberligin insanligin faydasina
oldugunu farkl istidlallerde ifade etmektedir. O, peygamber génderme hususunda Ehl-i
Hakk'in hepsinin “Allah'm resul gondermesi ve bi'set miimkiindiir.” kanaatinde
olduklarini ifade etmektedir. Ona gére ¢ok az bir grubun “hikmetin geregi olmasi
anlaminda Allah i¢in vacip” oldugu kanaatine sahiptir.?32 Sab{ini’ye gore onlar1 bu kanaate
sevk eden amil, hikmet sahibi olan Allah’in insanlar1 hayatta kalabilmeleri i¢in gidaya,
bedenlerini saghiga kavusturmak icin ilaca muhtag olarak yaratmasidir. Yine Alim ve
Hakim olandan bir agiklama olmasaydi, gidayi ilagtan, zararliy1 faydalidan ve iyilestireni
oldiirenden ayirt etme imkani olmazdi. Insanlarin hayatta kalmasi ve maslahatina ve
zararina olan seylere erismesi miimkiin olmazdi. Bu durumda da mevcudatin maslahat ve
mefsedete uygun yaratilmasinda hikmet olmazdi.>

Peygamberligin ispati hususunda Sabni’ye gére Ehl-i Hakk'm delili sudur: Allah'm
kullarina ait emir ve yasaklari bildirmesi, diinya ve ahiret saadetini getirecek hususlart
bildirmesi hikmete uygun bir istir. Bu durumda kullarindan bir kismuni (peygamberleri)
mesajlarini teblig etmek iizere gérevlendirmesi akla uzak bir durum degildir. iste bu kisiler
Allah’tan aldiklar1 mesajlar1 kullara ulastirirlar. Allah da onlari mucize ile destekler. Daha
acik ifadeyle Allah cennet ile cehennemi yaratmistir. Cennette kendisine iman edenler igin
miikafat, cehennemde ise iman etmeyenler icin azap hazirlamistir. Ancak insan akli bu
hadisenin inceliklerine niifuz etmeye giic yetiremez.>*

Sablni, Ehl-i Hak olarak ifade ettigi kendinden 6nceki Ehl-i Stinnet keldmcilarinmn,
peygamberlerin gerekliligi hususunda zikrettigi biraz daha somutlastirmaktadir. Ona gére
Allah’in yarattig1 zararli ve faydal cisimler hususunda aklin onlara tiim 6zelliklerine vakif
olma imkan yoktur. Akil, yok olup gitme ihtimali sebebiyle tecriibeye de gli¢ yetiremez.
Ayni sekilde Allah’'in ahirette kullart i¢in hazirladigi 6diil ve cezayi, ahiretin menfaatlerine
ulagsma ve zararlarindan sakinma yontemlerini idrak etmekten Aciz kalir. Sayet Allah
insanlar icin iyilige ulastiracak seyleri emreden, cezaya sebep olacak seyleri yasak edecek
birini géndermeseydi, her seyi hikmet olmaksizin yaratmis olurdu. Bu ise Yaratici (Sani),
Hikmet sahibi (Hakim) ve Comert (Kerim) olan Allah’a uygun olmazdi.3*

Sabini, insanlarin akil nimetine ragmen farkli inang ve diisiince tarzlarima sahip
olmalar1 gercegine dikkat cekerek Allah'in insanlar1 yo6nlendirmesine dolayisiyla
peygamberlere siddetle ihtiyac oldugu kanaatindedir.>*¢ Sabiini bu durumu ifade ederken

w
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333 SAb{ind, el-Kifdye, 178.
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‘Allah icin aslah olami yaratmak vaciptir demek uygun degildir.’ demek suretiyle
Mu'tezile’nin kanaatinin uygun olmadigim da ifade etmektedir. Yine ona gére bu durum,
Berdhime’nin peygamberligi gereksiz goren kanaatlerine de cevap teskil eder. Zira akil,
stikriin edasinin mahiyetini anlamaktan acizdir. Ancak seriat gelirse akil bunu reddetmez.
Bilakis ibadetlerin tafsilat1 ve siikriin edasi gibi hususlari ile gida ve ilaglarin tafsilat1 igin
peygamberlere ihtiyag vardir.?*”

Sablinl peygamberligin gerekliligini nimetlerin siikriinii eda edebilme noktasinda da
gerekli goriir. Ona gore insanlara akillar1 vasitasiyla nimetleri veren Allah’a siikretmenin
gerekliligi verilmistir. Ancak bu viicQibiyetin edasiin nasil yapilacaginin bilgisi verilmemistir.
Bu bilgi ancak peygamberler vasitasiyla miimkiin olur. Eger bunu agiklamasaydi, bu insanlarin
glic yetiremeyecegi seyleri yerine getirmeye mecbur birakmak olurdu ki bu da hikmetin disina
¢ikmak olurdu. Sarf tarafindan miicmel bir emir gelmisse kulun bunu yerine getirebilmesi igin
agiklamanin da verilmesi gerekir. Bu sekilde imtihanin anlam gergeklesmis olur.>®

Sablint'nin peygamberligin gerekliligini konusunda 6nemli delillerinden birisi akil ile
ilgili kanaatleridir. Ona gére aklin ortaya koydugu hiikiimler {i¢ gruptur: Vacip, caiz ve
miimteni. Akil, vacip ve miimteni olan bilirse caiz olana vakif olmasi gerekir. Ancak akil,
caiz olana esit hiikiim verir. Verilen bu hiikiim belki 6viilen bir seye belki de yerilen bir seye
miiteallik olur. Aklin bunu bilmesi imkinsizdir. Aklin bu ikisini ayirt etmesi i¢in sonuglara
muttali olan bir beyana ihtiya¢ vardir. Bu vesile ile akil, dviilene yonelecek, kétiiliikkten
uzaklasacaktir.3* SAblin’nin “beyan” ifadesi ile peygamberleri ya da onlarin getirdigi seriati
kastetmis olabilecegini degerlendirmekteyiz.

Sablinl'ye gore insanlarmn akillar1 birbirine esit degildir. Kimi insanlarin keskin zeka,
yeterli akil ve dogru tabiat sahibi iken kimi insanlar akil kusuru, hatta sefihlik ve ahmaklik
olabilir. Dolayisiyla insanlar arasindaki bu farklilik seriati1 (dolayisiyla peygamberleri)
zorunlu kilar. Ona gore seriat uyanik akilli kimsenin yiikiinii hafiflettigi gibi, gafil kimseleri
tembihlemek, 4ciz ve cahil kimselere sunulan hiiccetleri kolaylastirir. Akil ile uzun siire
tefekkiir ve derin diisiince ile iyi ve kétiiniin bilinebilecegini kabul etsek dahi bu durum
bilyiik bir mesakkati getirir. Allah bunu bilmenin yollarini vahiyle kolaylastirir ve akilla
hiikiim ¢ikarmanin keyfiyetini gosterirse bu Allah’in rahmeti ve fazlindandir.>*

Sablni'ye gore vahyi ve peygamberligi gereksiz goren kimseler de insanlarin akil
seviyelerinin farkli oldugu konusunda ayni kanaattedirler. Diinyevi maslahatlarda akil
tistiinliigiiniin varhigi kabul edildiginde dini konularda tistiinliik meselesinin daha ¢ok kabul
edilmesi gerekir. Peygamberlik muarizlarina, kullarin akillariyla vakif olamadigi ve
maslahatlarina olan seylerin Allah’'in ilminde olup olmadigini kabul edip etmedikleri
sorulur. Eger kabul etmeyip inat ederlerse Allah’in ilmi ile kulun ilmini aym seviyeye
getirmis olurlar. Kabul ederlerse aklin, Allah’tan miistagni olmadigini ikrar etmis olurlar.
Allah kullarina peygamber géndererek liitufta bulunmustur. Génderdigi vahiyler ile onlarin
maslahatlarina olan isleri tarif etmistir.>!

37 SAb{ind, el-Kifdye, 180.

38 SAb{ind, el-Kifdye, 178-179.

39 SAb{ind, el-Kif@ye, 180; a.mlf., el-Biddye, 110.
30 SAb{ind, el-Kifdye, 180-181.

31 SAb{ind, el-Kif@ye, 181.
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Peygamberlerin gerekli olmasimi akli ve mantiki delillerle ispat etme gayretini siirdiiren
Sabilni ilging bir 6rnek vermektedir. Ona gore bir hiikiimdarin tebaasini cezalandirmak
istemesi hélinde dncelikle uyarmasi gerekir. Eger uyar1 ve 8ziir beyani olmaksizin bir
cezalandirma yaparsa onun bu uygulamas: elestirilir ve diisiincesizlikle suglanir. Ayni
sekilde Allah, peygamber géndermek suretiyle benzer durumlarin 6niine gegmistir.>?

Peygamberligin ispati hususunda tipki Matiiridi gibi S&blini'nin de ilag¢ metaforunu
kullandigini goriiyoruz. Ona gére Allah diinyada hem faydali hem de zararli seyler yaratmus,
fakat insanlara faydali ile zararliy1 ve zehirli ile sifaliyr birbirinden ayirt etme imkam
vermemistir. Oliim ihtimali bulundugundan tek tek tecriibe ile aklin bunlari tespit etmesi
de s6z konusu degildir. Su hilde hikmet, Allah'n peygamber gondermesinin gerekli
oldugunu ortaya koyar. Bdylece peygamberler, Allah’in kullarina, ahirette kendileri igin
neler hazirlandigini ve diinya i¢in neler yaratip biraktigini haber verir, iyiligi emreder,
kotiilikten sakindirir.3#

Peygamberligin gerekliligi meselesinde Matiiridi Sabtini’ye kiyasla konunun izahi igin
oldukga genis yer ayirmis ve ¢ok sayida istidlal getirmistir. Her ikisi de aklin 6nemini kabul
etmekle birlikte aklin yetersiz kaldigi hususlarda vahyin ve peygamberlerin devreye
girmesi gerektigi kanaatindedir. Peygamberlerin her seyden &nce insanlarin diinya ve
ahiret saadetini saglamasi bakimindan rahmet oldugunda hemfikirdirler. Ancak
peygamberligin gerekliligini ispat sadedinde giindeme getirdikleri deliller yukarida izah
edildigi tizere farklilik gosterebilmektedir.

3. Hz. Muhammed’in Peygamberliginin ispat1

Peygamberligin ispat1 meselesinde diger keldmi ekollerin kanaatlerini yukarida ifade
etmistik. Bahsi gecen degerlendirmelerin tamami Hz. Muhammed'in peygamberligi icin de
gecerlidir. Dolayisiyla burada tekrar etmeyecegiz. Ote yandan Matiiridi’'nin eserlerinde
niibiivvet bahsini islerken {izerinde en fazla durdugu konunun Hz. Muhammed’in
niibiivvetini ispat meselesi olmasim da dikkate alarak konunun uzamamasi ve mecrasindan
sapmamasi icin bu bagligi Matiiridi ve Sabiini ile sinirlandirmay uygun gordiik.

Matiiridi'nin Hz. Peygamberin niibiivvetini ispati iizerinde ¢ok fazla durmasinin sebebi

her seyden 6nce dénemin ilmi ve sosyolojik gerceklerini yansittigim gostermektedir. Bu
durum ayetleri tefsir ederken hassaten gaybi hususlarin izahinda géze carpmaktadir. Ona
gére Hz. Muhammed’in niibiivveti her seyden &nce onun ahlaki sahsiyeti, hissi ve akli
mucizeleri ile ve sosyolojik agidan peygamberlere olan ihtiyag ile sabittir.3*

Matiiridi'nin isbat-1 niibtivve (delili'n-niibiivve) olarak degerlendirdigi konular

sunlardir;

1. Resulullah’n fiziki ve ahlaki 6zellikleri: Hz. Peygamberin viicudunda var olan bir takim
ozel durumlar ve onun ahlaki 6zellikleri peygamberliginin delilidir. Hz.
Muhammed'in peygamberlerden tevariis eden bir nur tasimasi ve omuzlar1 arasinda
peygamberlik miihriiniin bulunmasi,** orta boylu olarak nitelendirilmesine ragmen

o

42 Sablnt, el-Kifdye, 181-182.

43 Sablint, el-Biddye, 99-100.

44 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 254.
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uzun boylularla yan yana geldiginde boyunun onlari asmasi,* bi'set éncesi ve
sonras1 bir bulutun Hz. Peygamber’i takip etmesi ve cocuk yasta dahi putlara hicbir
zaman yaklasmamasi gibi mucizevi durumlar onun niibiivvetini ispat eder.’*” Hz.
Peygamber’in yiiziiniin dolunaydan daha giizel,** kokusunun miskten daha giizel,
teninin ipekten daha yumusak olmasinin®® yaninda onun essiz ahlaki, Matiiridi’ye
gore niibiivvetinin delillerindendir. Hz. Peygamber’in kaba saba konusan ve yiiksek
sesle bagirip cagiran biri olmamasi, asla yalan sdylememesi, diismanlarindan
kagmamas1,**® hi¢ kimseyi aldatmamasi ve hayasizlik olarak degerlendirilebilecek
hi¢bir durumun olmamasi yani ahlaken en ustiin kisi olmasi da ayni sekilde Hz.
Peygamber’in niibiivvetini ispat eder.>! Burada Matiiridi'nin Nlir-i Muhammed?’yi**
de delil olarak kullanmas: dikkat cekicidir. Ancak o, sadece bunu tek basinda degil
fiziki ve ahlaki meziyetleri ile bir biitiin olarak degerlendirmektedir. Peygamberligin
ispatinda mucize yarunda tstiin ahlaki kisiligin de olmasini sart kosmasi bunun
delilidir.

2. Kur'anda yer alan kissalar: Matiiridi’ye gore Kur’an-1 Kerim'de yer alan peygamber
kissalarinin tamamu ispat-1 niibiivve (deliilii'n-niibiivve) olarak degerlendirilmesi
gerekir. Zira bu kissalar gayba aittir ve Hz. Peygamber bu kissalarin bilgisine daha
dnce sahip degildir. Dolayisiyla Allah'in bildirmesi olmaksizin bilinmesi miimkiin
olmayan kissalar Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat eder.?s* Kissalarda bahsedilen
bazi konulari, Ehl-i Kitap 6grenim ve telkin yoluyla bilse de Resulullah bu kissalari
bilen kimselerin yanina gidip gelmemistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber séz konusu
haberleri herhangi bir kimseden egitim ve gretim yoluyla almamistir. Aksine bizzat
Cenib-1 Hak’tan gelen vahiy yoluyla bilmistir ki bu da onun niibiivvetine delil
olusturur.®** Nitekim Kur’an-1 Kerim'de Hz. M{si kissas1 anlatilirken; “Misd’ya
emrimizi vahyettigimiz sirada sen vadinin bati tarafindan bulunmuyordun ve olayn
tanmiklarindan da degildin.”*% buyurularak kissalarin kaynaginin Allah oldugu,
anlatilanlarin da vahiy mahsulti olduguna dikkat cekilmistir.

Matiiridi, s6z konusu dyetin ii¢ sekilde yorumlanabilecegi belirtir:

Birincisi, sen M{isd'nin sahit oldugu bu olaylara sahit degilsin. Sonra biz bu haberleri Mekke
halkina anlatman ve béylelikle bunlarin senin niibiivvetine delil ve risaletine kamit olmasi i¢in
sana oldugu sekliyle bildirdik. Sen bunlara sahit olmamistin ve bunlar1 bilen kimseyle de
goriismemistin ki sana 6gretmis olsun. Fakat s6z konusu haberleri Allah katindan 6grendigini
bilsinler diye oldugu sekliyle anlattin. ikincisi, olan bitenleri, Allah’ya siikretmeyi gerekli kilan
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tarihi siireg icerisinde ¢ok¢a kullarulan bir delildir. Bu hususta ayrintih bilgi igin bk. Erding Ahatly,
“Peygamberlik Miihrii”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (2001), 281-302.

Tirmizi, “Menakib”, 8.

Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 239.

Tirmizi, “Edeb”, 47; Darimi, “Mukaddime”, 10.

Buhari, “Savm”, 53; “Menakib”, 53; Miislim, “Fezail”, 81.

Aksine Resulullah savas amaciyla diismanlarina yoneldiginde kendisinden korkmuslar, Allah onlarin kalplerine
korku salmakla Hz. Peygamber’i mitkfatlandirmistir. (Buhard, “Cihad”, 122; Miislim, “Mesécid”, 3-8.)

Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 254.

Veysel Akkaya, “Ibnii’l-Arabi’nin Nir-i Muhammedi Acisindan Hz. Muhammed ve Diger Peygamberler
Arasindaki iliskilere Bakis1”, Sufiyye 10 (2021), 180-202.

bk. Matiiridi, Te'vilat, 1/62,1/204, 1/220,1/297, 2/335, 4/185, 8/65, 9/76,9/247,17/250.

Matiiridi, Te'vilat, 16/215.

el-Kasas 28/44.
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bir nimet olarak Hz. Peygamber’e anlatmasidir. Uciinciisii ise onlara has kilinarak génderilen
peygamberler ve vahiy isinin kendilerinden kaynaklanmadigi, Allah katindan oldugunun
bilinmesi i¢in bu hususlari, Mlis&’ya ona has kilarak anlatmasidir.3

Matiiridi'nin bu ifadeleri ile kissalarin, peygamberlerin niibiivvet ve risiletlerini ispat
eden bir unsur olarak degerlendirdigini ifade etmek pekild mimkiindiir. Nitekim o,
peygamber kissalar1 basta olmak tizere gabya ait konularin yer aldigi hemen hemen tiim
ayetlerde, “Bu dyet ayni zamanda Hz. Muhammed’in niibiivvetini ispat eder.” ifadelerine yer
verir.**’

Matiiridi, kissalarin amacim agiklarken sunlari soyler:

Eger bize denilirse ki: Kur’an-1 Kerim’de bu ge¢mis kissa ve haberlerin anlatilmasinin hikmeti
nedir? Buna s3yle cevap verilir: -En dogrusunu Allah bilir ya- bunun ¢esitli hikmetleri vardir.
Birincisi, bunda Hz. Peygamber’in niibiivvet ve risiletinin ispatina dair delil vardir. Giinkii bu
kissa ve haberler onlarin kitaplarinda sabit olup agiklanmisti. Onlar Resulullah’in dilinin, kendi
kitaplarindaki dilden farkli oldugunu bilmekteydiler. Yine onun bunu 6grenmek igin bilen
birinin yanma gidip gelmedigini ve onlardan herhangi birinden kissalari isitmediginden de
haberdardilar. Biitiin bunlardan sonra Resulullah bgylelikle onlara haberler verdi. Bu
hususlar, bunlar1 gaybi bilen birinden 6grendigini gostermektedir.?s?

Mitiiridi’ye gére ge¢mis iimmetlere ait kissalarin ve haberlerin anlatilmasinda iki sey
ortaya ¢ikar. “Birincisi, Hz. Muhammed’in peygamberligini kanitlamaya isaret etmesidir.
Giinkii insanlar, onun, birilerine gidip de bunlar1 6grenmedigini biliyorlardi, buna ragmen
bu haberi getirmis ve sdyledigi gibi de olmustur. Su hilde O’nun, bunu Allah sayesinde
bildigi anlagilmustur. ikincisi, onlarin seriatlar1 ve uygulamalari ile amel etmek, ancak bizim
seriatimiz tarafindan nesh edilmedigi ortaya ¢ikana kadar gecerlidir.”* Peygamber
kissalarinda yer alan hususlar Allah bildirmeksizin Hz. Peygamber’in bilmesinin miimkiin
olmadigini ifade eden Matiiridi, bu durumun Hz. Muhammed'in risiletinin ispati oldugu
kanaatindedir.

Nitekim o, Hz. Adem kissasini anlatirken sdyle demektedir:

Adem kissasinda, Hz. Peygamber’in niibiivvetini kanitlamaya dair delil mevcuttur. Giinkii
Resulullah kissay1 Kur’an disindaki semavi kitaplarda oldugu gibi anlatrmstir. Halbuki onun
semavi din mensuplarina gidip geldigi yahut da onlarin dillerini bildigi sabit degildir. Buna
ragmen Resul-i Ekrem, bilenlerden hicbirinin kars1 fikir beyan edemeyecegi sekilde konuyu
haber vermistir. Bundan amaglanan hedeflerden birisi, Hz. Muhammed’in bu hususu,
Allah’tan aldig1 vahiy yoluyla bilmis olmasidir.>6

Hz. Adem’in iki oglunun kurban sunmalari da** ayn sekilde gayba ait bir konudur ve Hz.
Peygamber olaya sahit degildir. Bu durum, s6z konusu haberi Resulullah’in herhangi bir
beserden degil Allah’tan aldigini ispat eder. Clinkli o, peygamber izlerinin silindigi ve
ilimlerin sona erdigi bir dénemde*® risiletle grevlendirilmisti. O da bunlari insanlara tek
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Matiiridi, Te'vilat, 11/57.

Matiiridi, Te'vilat, 1/178. Benzer ifadeler icin bk. Matiiridi, Te'vilat, 2/159, 4/192, 4/195, 5/313, 6/309, 11/57.

38 Matiiridi, Te'vilat, 6/37. Benzer ifadeler igin bk. Matiiridi, Tevildt, 9/51.

359 Matiiridi, Te'vildt, 2/490

360 Matiiridi, Tevildt, 1/117.

361 el-Méaide 5/27.

Matiiridi, bu déneme “fetret dénemi” demektedir. O, el-Méide siiresi 19. 4yette “peygamberlerin arasinn
kesildigi dénem” seklindeki ifade ile fetret déneminin kastedildigini diisiinmektedir. bk. Matiiridi, Te'vildt,
4/197.
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tek agiklanust. Dolayisiyla bu ilahi beyanda, peygamber efendimizin niibiivvetini ispat i¢in
delil vardir.>s3

3. Gelecekte olacak olan olaylart haber vermesi: Métiiridi'nin Hz. Muhammed’in
niibiivvetini ispat icin delil olarak gordiigii ticlincli husus, gegmis timmetlere ait
kissalara ilaveten, gelecege yonelik Kur’an’da yer alan Ayetlerdir.’* Hz.
Peygamber’in haber verdigi hususlarin zamam gelince gerceklesmesi, bunlart
Allal’'tan aldigini gésterir.® Rim Siresinde yakin gelecekte Hristiyanlarin
Mectsileri yeneceginin haber verilmesinde Matiiridi’ye gére Hz. Muhammed'in
niibiivvet ve risiletine ve gercek peygamber olduguna dair biiyiik bir delil vardir. Bu
yle bir delildir ki kéfirler bu konuda elestirecek ya da yalan oldugunu séyleyecek
bir husus bulamarmstir. Halbuki Kur’an’daki diger ayetler ve haberler hakkinda
elestiri yapmiglardir. Ancak Hz. Peygamber’in, Rumlarin Farslari yenilgiye
ugratacaklarina dair verdigi haberde daha 6nce yaptiklar: gibi bir tenkit noktas:
bulamadilar. Ciinkii o, ge¢miste vuku bulmus bir galibiyeti degil gelecekte
gerceklesecek bir zaferi bildirmistir, Bunun gibi gaybi haberleri insanlar
bilemeyecegi gibi insanlardan da 6grenemezler. Zira insanlarin bilgisi bunu elde
edemez ve daha 6nceki durumlarla kiyas etmek suretiyle de algilanamaz. Dolayisiyla
soz konusu hadise onun bildirdigi gibi gerceklestigine gére onun bu bilgiyi Allah’tan
aldigini ve vahiy araciligiyla 6grendigini gosterir.>6¢

Ayni sekilde “Onlarin topraklarimi, evlerini, mallarini, o zamana kadar ayak basmadigimz bir

topragi size miras birakt1”*%’ ayetinde Resulullah’in niibiivvetini ispat etmeye dair delil vardr.
Giinkii o, onlara zafer vaad etmis ve netice onun dedigi gibi olmustur. Bu, peygamberin
bildirdigi ve vaad ettigi her seyde onun dogrulugunu bilmeleri icindir.>® Benzer sekilde
Mekkeli miisriklerin Bedir’de yenileceklerini haber veren dyet-i kerime®®, Hz. Peygamber’in
bu bilgiyi Allah’tan aldigina isaret eder.’”

4. Hz. Peygamber’in korunacagim bildiren dyetler: Kur'an’da gecen “Allah seni
koruyacaktir.”¥" ifadesi aynen vuku bulduguna gore demek ki Hz. Muhammed bu
bilgiyi Allah’tan almistir.’”? Dolayisiyla bu durum, Hz. Muhammed'in niibiivvetinin
ispat1 olarak degerlendirilebilir.’® Bu husus ile baglantili olarak Allah'm, Hz.
Peygamber’e muhaliflerine deliller ve mucizelerle karsi koyma ve onlarla miicadele
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bk. Matiiridi, Te'vildt, 4/207.

bk. er-Rlim 30/1; el-Ahzab 33/27; el-Fetih 48/27; el-Hasr 59/13; en-Nasr 110/1-3.

Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 263.

Matiiridi, Te'vildt, 11/182.

el-Ahzab 33/27.

Matiiridi, Tevilat, 11/371-372.

el-Kamer 54/45.

Matiiridi, Te'vilat, 14/271; 15/87; a.mlf., Kitdbii't-Tevhid, 238.

el-Maide 5/67. Benzer ayetler icin bk. el-Mii'min 40/51; el-MiicAdele 58/21; es-Saffat 37/71-73.

Matiiridi, Te'vildt, 4/282.

Hz. Aise’den gelen bir rivayete gore Resulullah bu 4yet gelinceye kadar sahabiler tarafindan korunuyordu. Bu
dyet geldikten sonra Hz. Peygamber, “Artik evlerinize gidebilirsiniz, ¢iinkii Allah beni insanlardan
koruyacaktir.” buyurmustur. (Tirmizi, “Tefsir”, 5.). Benzer bir durum da Tevbe siiresi 13. dyette “Yeminlerini
bozan ve peygamberi siiriip ¢cikarmaya karar veren” ifadeleri igin gecerlidir. Zira “peygamberi siiriip ¢ikarmaya
karar verenlere” bizzat Hz. Peygamber sahit olmamusti. Ancak bu durum, kendisine bizzat Allah tarafindan
haber verilmistir ki bu da onun niibiivvetini ispat eder. bk. Matiiridi, Te'vilat, 6/327-328, 6/438, 9/496, 17/203.
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A

etmeyi emretmesi*’* Matiiridi’ye gére Resulullah’in risiletini ispat eder: “Séyle ki:
Onlar biliyorlard: ki kendileri gibi bir konumda olanlara kars: ¢ikip miicadele etmek
tek bir kisinin giicii dahilinde bir sey degildi. Ayrica onlar kendilerine karsi ¢ikanlar
oldiirmek ve yok etmek niyetinde kararliydilar. iste bdyle bir ortamda Hz.
Peygamber’in miicadelesini siirdiirmesi sonunda onlar bunu kendi iradesiyle
yapmadigini, bunu ancak ve ancak Allah’in emri ve destegi ile yapabilecegini anlamig
oluyorlardi. Zira onun yapip ettikleri tek bir kisinin yapabilecegi kabilden bir sey
degildi.”™”® Cenib-1 Hak yiice bir makam verdigi ve ¢ok Onemli vazifelerle
gorevlendirdigi el¢isini yardim ve desteginden mahrum birakmamugtir.3¢
5. Hz. Peygamber’in kendi zamaninda yasanan fakat onun bizzat sahit olmadigi olaylar: Bu
olaylarin Allah tarafindan bildirilmesi, Matiiridi’ye gbre Hz. Peygamber’in
niibiivvetini ispat eder.’”” Clinkii Yiice Allah bu tiir dyetlerde®”s, kendisi tarafindan
bilgilendirildigi bilinsin diye, bizzat gérmedigi bir olayin mahiyetinden haber
vermektedir.’”® Bu hususta en giizel 6rneklerden biri su ayettir: “Biz onlarin seni
dinlerken neye kulak verdiklerini, kendi aralarinda fisildasirken de o zalimlerin, ‘Siz, sadece
biiyiilenmis bir adama uyuyorsunuz!’ dediklerini ¢ok iyi biliyoruz.”*® Buna gore kendi
aralarinda Hz. Peygamber’in biiylilenmis, mecnun ve kdhin bir kimse oldugunu
aralarinda fisildasmalarini Allah'n  Resuliine haber vermesi, onun elgiligini
kanitlamasi ve bunlar1 Allah'in bildirmesiyle bildigini insanlara gstermesi igindir.*!
Ayni sekilde “Biz gégii yokladik” ve “Dinlemek icin onun oturulabilecek yerlerinde
otururduk.”*#> mealindeki dyetler, Hz. Muhammed'in peygamberligini ispat eden delillerden
bir digeridir. Hz. Peygamber insanlara, cinlerin diinya semasma ¢iktiklarini, meleklerin
haberlerini ve yeryliziindeki olaylar hakkinda aralarinda konustuklari Allah’in emrini
dinlediklerini, sonra bunlar1 kahinlere haber verdiklerini, kdhinlerin de ‘yarin séyle olacak,
su glin boyle olacak’ diye yeryiiziindeki insanlara bildirdiklerini, sonra vahiy gelmeye
baslayinca haber alma yolunun kesildigini ve onlarin engellendiklerini, bunun {izerine de
cinlerin o sozii s6ylediklerini haber vermektedir. Cinler de kendilerinin béyle yaptiklarini
haber verdiler ve kendileri hakkinda verdigi haberde Hz. Peygamber’i dogruladilar.”®
Matiiridi’ye gére Allah, Hz. Muhammed'in peygamberligine delil olacak gaybi mucizeler
ve aldmetlerin yaminda, miinafiklarin yaptiklarim ve iglerinde gizledikleri muhalefeti
elcisine bildirerek de onu desteklemistir. Cenab-1 Hak, Resulullah’in risiletinin aldmeti ve
niibtivvetinin delili olarak onlarin iclerinde gizledikleri ve sakladiklar1 distincelere
Resuliinii muttali kildi. Clinkii onlar, kalplerde gizlenen diisiincelere Allah’tan baska
kimsenin muttali olamayacagini biliyorlardi. Resulullah onlarin iclerinde gizledikleri ve
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“Oyleyse artik inkdrcilara boyun egme, bu Kur'an’la onlara karst biitiin gticiinle miicadeleni siirdiir.” (el-Furkan 25/52).
375 Matiiridi, Te'vildt, 10/298.

376 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 262.

Matiiridi’ye gore Allah, bu tiir olaylar1 Hz. Peygamber’in risiletinin delili ve niibiivvetinin kanit1 olsun diye
haber vermektedir. Matiirid?, Te'vilat 13/162, 15/46-47.

el-isra 17/41; Muhammed 47/16; el-Miicadele 58/7-8; el-Hasr 59/11; el-Miimtehine 60/1; el-Cin 72/1, 8-9.

379 Matiiridi, Te'vilat, 4/184, 15/86, 109.

380 el-isrd 17/41.

Matiiridi, Te'vildt, 8/320.

el-Cin 72/8-9.

383 Matiirid?, Te'vilat, 16/172.
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sakladiklar1 disiinceleri kendilerine haber verince Hz. Peygamber’in bunlari Allah’tan
6grendigine kanaat getirdiler.®

6. Bir kaynaga sahip olmadan bilgi edinmenin imkdnsiz oldugu haberleri bildirmesi. “Tevrat
indirilmeden 6nce, Israilin kendisine haram kildiklar1 disinda, yiyeceklerin her tiirliisii
Israilogullarina helal idi. De ki: Dogru sdyliiyorsaniz Tevrat 1 getirip okuyun.”® dyetinde Hz.
Peygamber Yahudilerin gizlediklerini agiklamistir ki bu da ancak vahiy ile
aciklanabilir bir durumdur.?#

7. Resulullah’in timm{ olmast: Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat etmek icin Matiiri-
di’'nin dile getirdigi hususlardan bir digeri Resulullah’mn timmi olmasidir. Malum
oldugu iizere Hz. Peygamber, kitaplari, egitim ve 6gretimleri kurumlari olmayan bir
toplum icinde yetismis ve onlardan hi¢ ayrilmamstir. S6z konusu toplumun bir kitap
gelenegi olmadigindan Hz. Muhammed’in kendi kendine bunlari yazmasi
distiniilemez. Ayrica Mekke toplumuna disaridan bir bilgin gelmis olsayd:
tesirlerinin goriilmesi gerekirdi. Dolayisiyla Hz. Peygamber timmi olarak yetisti.
Ummi olan bir kimse yazili kaynaklardan bilgi alamadifi gibi sozlii olarak
nakledilecek bir bilgiyi de tam olarak elde edemez.3

Matiiridi’'ye gore Kur’an-1 Kerim'in onceki dinlere mensup insanlardan ve onlarin

kitaplarindan alindig1 veya bizzat Hz. Muhammed’in yazdigini sGylenmemesi ve Allah’tan
oldugunun anlasilmasi i¢in Allah onu imm bir peygamber olarak géndermistir. A’raf siiresi
157. yette yer alan “Onlar, ellerindeki Tevrat'ta ve Incil'de yazili bulduklar o elgiye, o iimmi
peygambere uyarlar.” ifadeleri ile “Sen bundan énce ne bir kitap okuyabiliyor ne de onu kendi elinle
yazabiliyordun.”*®® ifadeleri Resulullah’in iimmi oldugunu ispat eder. Ayni zamanda Hz.
Peygamber’in Allah katindan gonderildigini de ispat eder. Zira Hz. Peygamber, onlarin
(Yahudiler ve Hristiyanlar) kitaplarinda olani bilmeden veya onlara bakmadan ve dilini
bilmeden kitaplarindaki mevcut bilgileri onlara haber verdi. Yahudi ve Hristiyanlar Tevrat
ve Incil’i getirip de Hz. Muhammed'in anlattiklarim bulamiyoruz, dememislerdir. Bu durum,
onlarin bu sekilde kendi kitaplarinda bulduklarini gdstermektedir.’® Ote yandan Hz.
Peygamber’in immfi olusunun yaninda, Ehl-i Kitap'in kitaplarinin Arapca olmadigi halde
bunlara uygun bilgileri haber vermesi, Hz. Peygamber’in bu bilgileri Allah sayesinde
bildigini kanitlar. Hz. Peygamber’in timm{ oldugu hilde dogru bilgiler vermesi Matiiridi’ye
gore risiletin kanitlanmasi konusunda en etkili yoldur.3®

Allah’in peygamberligi bir immiye vermesinin hikmeti, bunun peygamber oldugunun

bilinmesine vesile ve niiblivvetine alimet olmasi igindir. Ciinkii okuma yazma bilmeyen ve
tahsil icin herhangi birinden ders almayan birinin kendi kafasindan bir seyler séylemesi
miimkiin degildir. Sonra, edebi uslibu ve giizel telifinden dolay1 biitiin hilkemay:
hikmetine, biitiin okur-yazarlari da bilgisine muhtag kilan bir kitabin, ancak vahiy ve rislet
yoluyla elde edilebilecegi bilinsin diye onu iimmi olarak géndermistir.>*!

384 Matiiridi, Te'vilat, 16/427-428.

385 Al-i imran 3/93.

386 Matiirldi, Te'vildt, 2/399-400. Benzer drnek icin bk, Matiiridi, Te'vilat 2/491.
Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 259.

el-Ankebiit 29/48.

389 Matiiridi, Te'vildt, 6/93.

390 Matiirld?, Te'vilat, 7/17, 15/156.

391 Matiiridi, Tevildt, 15/157.
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8. Hz Peygamber’in mucizeleri: Matiiridi’ye gére mucizeler Hz. Peygamber’in risilet ve
niiblivvetine delildir. MAtiiridi, Hz. Peygamber’in hissi mucizeleri olarak sunlari
saymaktadir: Ay'in ikiye yarilmasi, bir agacin Resulullah’in huzuruna gelmesi, tasin
kendisine selam vermesi, az bir sudan ¢ok sayida kisinin icip kanmasi, duasi ile
diismanlarin kuraklik ve kitliga maruz kalmasi, ardindan kendisinden yardim dileyip
yagmura ve bolluga kavusmalari, az bir yemekle ¢ok sayida insanin doymasi, Sevr
Magarasi’'nda kendisinin goriilememesi, kiitiiglin inlemesi, devenin hilinden sikayet
etmesi, kizartilmig koyunun zehirli oldugunu bilmesi, hicret esnasinda kendisini
takip eden kisinin atinin kumlara gémiilmesi*? bunlara rnek sayilabilir.

9. Kur'an'ini’cazi: Matiiridi’ye gére Kur’an-1 Kerim Resulullah’in en biiyiik mucizesi ayr
zamanda onun risaletinin de en biiyiik ispatidir. Zira Kur’an, edebiyatin zirvede
oldugu bir dénemde nazil olarak tiim insanlara edebi anlamda meydan okumustur.
Kur'an yaklasik yirmi yilda inmis olmasina ragmen, béliimler arasinda higbir
kopukluk olmaksizin 4deta tek bir seferde inmis gibidir ve bir tek nazim 6lgiisiine
sahip olmast itibariyla mucizedir.>*

Hz. Peygamber’in eslerinin ve ¢ocuklarmin olmasi da “peygambere yakistirilamayan”
bir durum olarak degerlendirilmis, miisrikler ve Yahudilerce elestirilmistir.>* Mattridi,
Resulullah’m zevceleri ve cocuklar1 ¢ok oldugu icin Yahudilerin onu ayiplamalar1 ve
kinamalar: tizerine bu Ayetin nazil oldugunu sdyleyen miifessirler oldugunu belirtir. Ona
gore birden ¢ok ese sahip olmak, insanin niibiivvet ve risilet gérevini yerine getirmesine
engel teskil etmez. Nitekim daha 6nceki peygamberlerde de bu durum bir engel tegskil
etmemistir.>*

Sablini peygamberligin ispati hususunda kendinden o&nceki keldm eserlerinde
bahsedilen ispat delillerini yeri geldigince kullanan bir dlimdir. Ayni zamanda Hz.
Peygamber’in niibiivvetini ispat bahsine de yer verir. Ancak onun bu hususta, Matiiridi
kadar durmadigiru séylememiz miimkiindiir. O, yeri geldiginde bu meseleyi ele almakta ve
birtakim agiklamalar yapmaktadir.

Sablni’ye gore Hz. Peygamberin niibiivvetini ispat eden deliller sunlardir:

1. Diger peygamberlerin niibiivvetine dair delilleri: Ona gére tarihte gelip gecen peygamberlerin
niibiivvetini ispat etmek ayni zamanda Hz. Muhammed'in peygamberligini de ispat etmek
demektir. Zira diger peygamberlerin niibiivveti ancak onun haber vermesiyle kesinlik kazanir.
Dolayisiyla diger peygamberlerin kabulii Hz. Muhammed'in niibiivvetinin de kabuliinii
gerektirir.3%

2. “Rabbin seni birakmadi ve sana darilmadi.™"” Ayeti Sab{ini’ye gore Hz. Peygamber’in vahiy ile
konustuguna dolayisiyla niibiivvetinin ispatina delil sayilir. Zira vahyin gelmemesi
peygamberimizin dogru sdyledigine bir delildir. Yani vahiy ile haber verdigine bir delildir. Eger
gercekten kendiliginden séz uyduruyor olsaydi, vahyin gelmedigi giinlerde bir seyler
s6yleyebilirdi. Oyleyse onlarin séyledikleri iddialari tamamen kaldiriyor. Peygamberimiz sabretti
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Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 256.

Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 257.
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395 Matiiridi, Te'vildt, 7/474.

3% SAb{ind, el-Biddye, 102.
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ve vahiy bekledi. Bu durumda insanlarin peygamberimizin vahiy bekledigini tekit eder.?®
“Allah’'n aqiga vuracagi seyi, insanlardan cekinerek icinde gizliyordun.” Ayeti Sablni'ye gdre
peygamberimizin niibiivvetine delildir. Zira Hz. Aise “Peygamberimiz vahiyden bir sey gizlemis
olsayd: bu yeti gizlerdi.” demistir.*° Clinkii onun kendi nefsinden degil vahiyle haber verdigine
delalet vardur.«!
3. Hz. Peygamber’in Allah tarafindan uyarildigi dyetler: Bu ayetlerin varligi da onun niibiivvetini
ispat eder. Abese siresinde yer alan ifadeler buna delildir. Kafirler peygamberimizin
kendiliginden bir seyler getirdigini iddia ediyorlardi. Eger “yiiz ¢evirme olayt”
peygamberimize itb olarak nitelendiriliyorsa bunun olmamasi gerekirdi veya gizlenmesi icap
ederdir. Peygamberimiz itibin siddetine ragmen bunu agiklamasi, ne sdyliiyorsa Allah’'in
vahyi ve emri ile yaptigina delildir.*? Goruldiigii iizere SAblini’ye gore Kur’an’da yer alan itb,
uyar1 ve benzeri dyetler Hz. Peygamber’in niibtivvetine delildir. Peygamberimizin niibtivvetini
ispat sadedinde onun dile getirdigi bu delile Matiiridi’de rastlamadik.
4. Peygamber kissalari: Bu kissalar Sablini'nin nazarinda hem Kur’an’in hem de Hz. Peygamber’in
dogrulugunu ispat eder. Allah, Hz. M{isi'nin hikayesini bazen uzun uzun bazen kisa olarak
¢okca zikretmistir. Hz. Misd'nin hikayesinin Allah’tan oldugunun agik delilidir. Ciinkii onun
kissast bazen ¢ok uzun bazen ¢ok kisadir fakat hepsinde ayrmi anlam vardir.*? Dolayisiyla bu
kissay1 gonderen Allah’tir ve onu insanlara agiklayan Hz. Peygamber de hak peygamber-
dir.**Zira Hz. Peygamber, okuma yazma bilmemekteydi ve o, Ehl-i Kitap’tan hi¢ kimse ile de
bir araya gelmemis ve onlardan ders almamistir. Buna karsin onlarin kitaplarinda olanlari
degistirmeden s6ylemesi, bunu vahiy ile bildigine delildir.*
5. Hz. Peygamber’in Mucizeleri: SAblini’nin Yahudiler ve Hristiyanlarin iddialarina karsin, Hz.
Peygamber’in niibiivvetini ispat i¢in mucizeler tizerinden bir cevap olusturdugunu goriiyoruz.
Ona gore Allah, Hz. Muhammed’e mucizelerden hakkina diiseni vermis onu diger
peygamberlerle aym seviyeye getirmistir. Allah, Hz. Peygamber’in akli, haberi ve hissi
mucizelerini kendine mahsus kilmistir. ¢
Sablni, Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkdr edenlerden ilk olarak Yahudiler ve
Hristiyanlarin iddialarin dile getirmekte ve onlara cevap vermektedir. Yahudiler, Hz.
Muhammed’in peygamberligini asil olarak inkar etmekte ve Allah tarafindan nesihin muhal
olmast itibariyle, yeni bir nebinin miimkiin olmadigini iddia etmektedirler. Ayrica Hz.
Misa'nin son peygamber oldugunu iddia etmektedirler. Onlara gore Hz. Miis3, “Ben
nebilerin sonuncusuyum. Yer ve gék durdugu miiddetce benim dinime uymamz gerekir.”
demistir. Hristiyanlarin da benzer sekilde Hz. Muhammed’in niibiivvetine yonelik itirazlart
s6z konusudur. Bunlardan bir grup Hz. isa’nin son nebi oldugunu iddia etmistir. Bir grup ise
Hz. Peygamber’in niiblivvetini kabul etmekle birlikte onun risiletinin evrenselligini inkar
etmistir. Onlara gre Hz. Muhammed yalnizca Araplara gonderilmis bir el¢idir.*”
Yahudiler ve Hristiyanlarin neshi caiz gormemelerini degerlendiren Sabini, neshin
cevazini inkar etmenin dogru olmadigini ifade eder ve giizel bir mantik nermesi ile cevap

3% 5ablind, el-Miinteka, 212.

399 el-Ahzab 33/37.

100 Byhard, “Tevhid”, 22; Miislim, “iman”, 288; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/241, 266.
01 5ab{ind, el-Miinteka, 258.

402 53b{ind, el-Miinteka, 233.

43 53b{ind, el-Miintekd, 98.

404 MAatiirid?, Kitdbii’t-Tevhid, 181, 184-185.

05 53b{ind, el-Miintekd, 84.

406 SAb{ind, el-Kifdye, 191.

Sabiind, el-Kifdye, 190-191.
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verir: “Siiphe yok ki onlarin seriati da Hz. ibrahim, Hz. Nuh ve Hz. Adem’in seriatina
mubhaliftir. Bu durum insanlar nazarinda agik bir hiikkiimdiir ve inkar1 miimkiin degildir.”+s
Neshi, bedd (baslangic) ve degisim olarak kabul edip seriatin topyek{in kaldirilmasmin
miimkiin olmadig1 iddiasini da degerlendiren Sablni, bu iddiarn yersiz oldugunu ifade
eder. Ona gore nesh, bir seriatin Allah’in ilmindeki hitkmiiniin sona erdigini agiklamasidir.
Allah, hitkmii bilinen bir vakte kadar vazeder ancak bu vakti hikmete binaen kullarina
aciklamaz. Nesih varit oldugu zaman s3z konusu hitkmiin bu vakte kadar mesru oldugunu
beyan etmis olur. Bu ise bed4 ve degisimi gerektirmez. Bu durum, yenilmesi durumundaki
zarar sebebiyle bir doktorun hastasina ‘et yeme’ deyip bir miiddet sonra da ‘et ye’ demesine
benzer. Bu degisiklik hastanin durumundaki ve maslahatindaki degisime y6nelik olup
doktorun bilgisindeki degisimle ilgili degildir.*

Yahudilerin, Hz. M{is&'nin “Ben peygamberlerin sonuncusuyum.” dedigi seklindeki
iddialarimi degerlendiren Sablini, bu iddiamin bir iftira oldugunu ifade etmektedir.
Peygamberlik iddiasinda bulunan Hz. isa’min birtakim mucizeler gdstermesi s6z konusu
iddianin iftira oldugunun ispatidir. Zira mucize peygamberligin en énemli ispatidir. Sayet
mucize Hz. Isa hakkinda dogrulugunun kanit1 olmuyorsa ayni sekilde Hz. M{isa hakkinda da
kesin delil olmaz. Hz. M{is4 hakkinda delil olusturuyorsa Hz. isa hakkinda da delil teskil eder.
Bu durumda, Yahudilerin Hz. Ms4'ya atfen dile getirdikleri sz konusu iddiarun bir iftira
oldugu ispat edilmis olur. Sabinf’ye gore Yahudiler bu iddialarini Hz. Muhammed ile
karsilagtiktan sonra dile getirmislerdir. Ciinkii iddialar1 dogru olsaydi aralarinda agikga dile
getirmeleri gerekirdi.*0

Son olarak Hristiyanlarin, Hz. Peygamber'in sadece Araplarin peygamberi oldugu
iddiasini el alan Sab{ini, bu iddiay1 da akil yoluyla ¢iiriitmektedir. Ona gére Hristiyanlar, Hz.
Peygamber’in yalnizca Araplara gonderilen bir peygamber oldugunu kabul etmekle
Resulullah’in yalan sdylemedigini de kabul etmis olurlar. Hz. Peygamber’in yalan sdylemesi
miimkiin olmadigina gére onun “Her peygamber kendi kavmine gonderilmistir, ben
insanlarin biitiintine gonderildim.”!! s6ziinii de kabul etmelidirler. Aym sekilde, Cenab-1
Hakk’in “(Ey Muhammed)!) De ki: ‘Ey insanlar! Siiphesiz ben, yer ve géklerin hiikiimranlg: kendisine
ait olan Allah’in hepinize gonderdigi peygamberiyim.”*1? dyetini de kabul etmeleri gerekir. Hz.
Peygamber’in diger dinlere mensup kimselerin yasadigi iilkelerin baskanlarina islam’a
davet mektuplari géndermesi, NecAsi ve baskalarinin da Miisliiman olmasi onun risaletinin
evrenselligini ispat eder. Ayrica Hz. isa’nin mucizeleri onun yalan sdylemedigine delil olursa
ayni durum Hz. Peygamber i¢in de gegerlidir.*3

Hz. Peygamber’in iimmf olusu: insanlar Peygamberimizin daha &nce bir kitap okumadigim
bilmislerdir ve onun bir hocasi da olmamustir. Bunu bildikleri i¢in bu hususta bir siiphe
kalmamistir. Peygamberimizin riitbesi yiiksektir. Onun i¢in okuma ve yazma ile 6vme ihtiyaci
kalmamustir. Ummi olmak peygamberimiz disindaki herkes i¢in bir noksanlik sayilir ama onun
icin sayilmaz.** Siblni, Hz. Peygamber’in Ummi olusuna Hudeybiye Antlasmasi'nda

40

&

Sablin, el-Kifdye, 199.
Sabiind, el-Kifdye, 199.
Sabiind, el-Kifdye, 200.
Buhari, “Salat”, 56.
el-A’raf 7/158.

Sabnt, el-Kifdye, 201.
414 53b{ind, el-Miintekd, 264.

40¢

3

41

S

41

41

s

41

=}



Matiiridi ve Sablini’ye Gore Peygamberlik | 109

miisriklerin “Muhammedun Resulullah” yazilmasina itiraz etmeleri iizerine “Muhammed b.
Abdullah”  yazilmasini istediklerinde, yazini yerini Hz. Ali’'den sormasimm*s delil
gostermektedir.

Sonug olarak Hz. Muhammed'in peygamberligini ispat hususunda Matiiridi eserlerinde
daha fazla yer verirken Sablini'nin daha az yer verdigini tespit ettik. Matiiridi, Hz.
Peygamber’in fiziki yapisi ve ahlakini, immi olusunu, peygamber kissalarini, gayb
haberlerini, mucizelerini, onun korunacagini bildiren ayetleri, onun zamaninda yasanan
fakat Resulullah’in sahit olmadigi olaylar1 bildirmesini niibiivvetinin delilleri arasinda
saymaktadir. Sablni ise peygamber kissalari, Hz. Peygamber’in mucizeleri ve Hz.
Peygamber’in {immi olusunu delil olarak kullanmaktadir. Farkli olarak Hristiyanlar ve
Yahudilere karsi neshin varligini ispat gayretine girmesini, Duha sresi 3. dyeti ve itab
dyetlerini deliller arasma ilave etmektedir. Diger delilleri ise kullanma geregi
duymamaktadir. Hz. Muhammed'in peygamberliginin sadece Araplara yonelik oldugu
iddiasina cevap da Sablini de 6ne ¢ikmaktadir.

415 Buhard, “sulh”, 6; Miislim, “Cihad ve Siyer”, 92; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/330.



110 | Ebi Mans{ir el-Matiiridi’den Nfireddin es-Sablni’ye Peygamberlik Anlay1s

Hz. Muhammed’in Peygamberligini ispat i¢in Kullanilan Deliller

Deliller Matiiridi | Sabiini
Hz. Muhammed'in fiziki 6zellikleri Atif yapar. | Atif yapmaz.
Hz. Muhammed'in mucizeleri Atif yapar.  Atif yapar.
Kur’an’in i’cazi Atif yapar.  Atif yapmaz.
Peygamber kissalari Atif yapar.  Atif yapar.
Gegmisten haber vermesi (Ge¢mis Gayb) Atif yapar.  Atif yapar.
Gelecekten haber vermesi (Gelecek Gayb) Atif yapar. | Atif yapmaz.
Sahit olmadiklarindan haber vermesi (Simdiki Gayb) Atif yapar.  Atif yapmaz.

Bir kaynaga sahip olmadan bilgi edinmenin imkansiz

oldugu her haberin bildirilmesi Atfyapar.  Atif yapmaz,

Resulullah’in iimm{ olmasi Atif yapar.  Atif yapar.
Hz. Peygamber’in uyarildig dyetler Atif yapmaz. Atif yapar.
Duha4 siresi 3. Ayet Atif yapmaz. Atif yapar.
Diger peygamberlerin niibtivvetine dair deliller Atif yapmaz. Atif yapar.
Hz. Peygamber’in korunacagim bildiren ayetler Atif yapar.  Atif yapmaz.

4. Peygamberlik Karsit1 Akimlarla Miicadeleleri

Mitiiridi ve SabOninin peygamberlik karsiti akimlarla miicadelelerine ilgili konu
basliklar1 cercevesinde yer verdik. Dolayisiyla bu béliimde tekrara diismeden her iki
miitekellimin miicadelelerini 6zetlemeye gayret edecegiz.

Matiiridi’nin niiblivvet savunusu tizerinde yapilan arastirmalara gore niibiivvet
savunusunun ilk kez yaratmayi reddeden ve 4leme ezelilik atfeden ‘ilhdd’ cevrelerinin
iddialarina karsi imam Safif (1. 204/820), imam Kasim er-Resst (61. 246/860) ve Ali b. Rab’an
et-Taberi (6l. 246/860) gibi isimlerin cabalariyla basladigi belirtilmektedir.#¢ Biz de
arastirmamizda bunun aksini gosteren bir veriye ulasamadik.

Matiiridi’nin niibiivvet bahsine oldukga genis yer ayirdigini elimize ulasan eserlerinden
gormekteyiz. Onun Kitdbii't-tevhid ve Te'vildtii'l-Kur'an isimli eserlerinde icinde bulundugu
zaman ve mekén itibariyla mevcut olan niibiivvet karsit1 akimlar1 kimi zaman isim vererek
kimi zaman ise isim vermeden dogrudan goriislerini ifade ederek dile getirmektedir.

416 fbrahim Arslan, “imam Matiiridi'nin Deist Elestirilere Kars1 Niibiivvet Savunusu”, KADER 12/2 (2014), 37.
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Matiirldi ncesine kadar niibiivvet meselesine miitekaddim(in dénem keldmcilarinin
eserlerinde ¢ok fazla yer vermediklerini ve selef alimlerinin konuyu 4yet ve hadisler
cercevesinde tartismaya girmeden ¢ok kisa olarak degerlendiklerini goriiyoruz.
Mitiirldi’nin yasadigi cografya ve zaman itibariyla niibiivvet tartismalarinin tam ortasinda
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bir keldmci olarak icinde yasadigi toplumun inang
problemlerine kayitsiz kalmayan Matiiridi, peygamberligin imkar, fikri temelleri ve ispati
basta olmak iizere niibiivvet meselesine olduk¢a yogun bir mesai harcamistir. Hatta bu
anlamda niibiivvet inancirmn keldmin ana meselelerinden birisi olmasinda en 6nemli katkiy
saglayan alim oldugunu sdylememiz yanlis olmaz.

Matiiridi'nin dénemindeki niibiivvet karsiti olarak ifade edilen kisi ve akimlarla ilgili kesin
bir kanaate sahip olmak zordur. Matiiridi dncesi dénem igin niibiivvet karsit1 olarak ifade
edilen kisilerden ibn Mukaffa (61. 142/759), Eb(i isa el-Verrak, ibnii'r-Ravendi ve Eb{i Bekir er-
Razi'nin niibiivvet karsithklari siiphelidir. Ornegin fbn Mukaffa'nin, Mani dininden
terciimeler yapmasi onun niibiivvet karsiti olarak gériilmesine sebep olmustur. Oysa ibn
Mukaffa, Mani dininin inanglarina dair olan eserleri degil ahlak esaslarina dair olan eserleri
terciime etmistir. Kendisi de adalet, dogruluk, siikiir, caliskanlik ve sabir gibi konulari
islemistir.2” Ibnii'r-Ravend? hakkinda ise tam bir karmasa mevcuttur,*®Matiiridi, Tbnii’r-
Réavendi'den nakiller yaparak onun niibiivvet goriisiine sahip birisi oldugunu kabul eder.
Bilinenin aksine Ravendi, Ebil isa el-Verrak’a karsi niibiivvet miidafit konumundadir.*® Hatta
o, Ibnii’r- Ravendi'den yeri geldiginde miispet birisi olarak kelam? gériisler nakleder.*?

Belki de en ilging olani neredeyse tam bir deist olarak goriilen Eb( Bekir er-R4zi
hakkindaki degerlendirmelerdir. Zira Rz, niblvvet karsiti bir isim olarak
konumlandirilmis olmasina ragmen yeri geldiginde dini hiikiim ve uygulamalardan
referanslar vermektedir. Bu duruma onun su goriistinii 6rnek olarak verebiliriz: “Biz bir sey
hakkinda temiz ve pak yargisina varirken ya dini ya da o seyin tiksinti verici olusunu dikkate
aliriz. Dolayisiyla duyunun algilamadigi ¢ok az necis ve kirlilik bize zarar vermez. Nitekim
ayaklar pislige ve kana degmis olan sineklerin bir elbiseye konmasi sonucu o elbiseyle
namaz kilinmasina din de cevaz vermektedir. Yine o, 6liim korkusu tizerine goriis beyan
ederken de dini hiikiimleri referans géstermektedir: ‘Kisi, limden sonra, yasamakta
oldugu hayattan daha iyi bir hayata kavusacagina ikna olmadik¢a normal olmayan bu
duygudan tam olarak kurtulamaz. Bu konunun din{ bilgi (haber) ile degil de mantik yoluyla
ispati istenirse cidden ¢ok uzun tartigmay: gerektirir,”+2!

Ebli Bekir er-Razi’nin nibtivveti inkdr ettigine dair kendisine ait bir veri
bulunmamaktadir. Onun hakkindaki deist tanimlamasini, Eb(i Hatim’in eserinde gériiyoruz.
0, eserin hemen basinda niibiivveti inkir eden bir kisi ile yasadig1 tartismay1 ve verdigi
cevabi nakleder. Tartistig1 kisinin (Eb{i Bekir er-R4azi) sdyle dedigini aktarmaktadir:

o~
]

Can, Matiiridi’de Niibiivvet, 42-43.

Kutluer, Akil ve itikad, 70-80.

419 Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, 234, 242-253.

420 “Fy Rabbimiz! Bizi iki defa ¢ldiirdiin, iki defa dirilttin.” (Mi'min, 40/11). Bu beyanda gecen iki 6liimden biri,
diinyadaki eceli sona erdigi siradaki dliimdiir. Sonra Allah onlar kabirde diriltecek, sonra tekrar dldiirecek,
sonra da kiyamet giinii tekrar diriltecektir. Iste iki 6liim ve iki dirilmeden maksat budur. Ibnii’r-Ravendi” bu
gbriisii benimser. Matiiridi, Te'vildt, 13/29.

Metin Yildiz- Burhaneddin Kiyici, “EbQ Bekir er-Razi’de Deist Yaklagim: Aklin Yetkinligi ve Niibiivvet Elestirisi”,
Din Karsit1 Gajdas Akimlar ve Deizm (Van: Ensar Nesriyat Yay., 2017), 304.
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Hakim olan Allah'in hikmetine ve Rahim olan merhametine uygun olan sey O'nun tim
insanlar1 yaratip kendilerine faydali ve zararli olan seylerin bilgisini onlara ilhAm etmektir. Bu
durumda insanlar birbirinden tistiin kilinmadig: gibi farkh goriislerde ortaya ¢ikmayacaktir.
Ayrica insanlik tarihinde ortaya ¢ikan birgok savas din farkliligindan kaynaklanmistir. Bu tiir
felaket ve fitnelerin ortaya ¢ikmamasi hikmetli ve merhametli olan Allah’in herhangi bir
peygamber géndermeksizin insanlara faydali ve zararli olan seyi birbirinden ayirt edebilecek
bir melekeyi onlara bahsetmesidir.*22
Bu ifadelerden niibiivvetin gereksiz hatta toplumsal kargasa ve savaslarin sebebi olarak
gorildiigii acikca anlasilmaktadir. Ayrica Allah’in insanlara iyi ve kétiiniin bilgisini ilhAm
etmesinin gerektigini ifade etmek suretiyle, niibiivvet yerine, kalplere ilhdm olunacak iyi ve
kétiiniin bilgisinin yeterli gortildiigii de anlasilmaktadir. Ancak Ebi Bekir er-Razi hakkinda
deist tanim1 yapmak yine de zordur ve bilimsel degildir. Clinkii onun niibiivvet karsiti
goriisleri kendi eserlerinde yoktur. Aksine dini referans alan ifadeleri vardir. Dolayisiyla bu
konuda kesin bir karar vermek icin elimizde yeteri kadar done olmadigini sylemek
durumunday1z.
Matiiridi, risilet konusunda ileri siiriilen goriisleri bes maddede toplar:
a) Yaraticiy1 inkar edenler
b) Allah’in varligim benimsemekle birlikte emir ve yasak koymasini kabul etmeyenler
c¢) Allah’1 yaratic1 ve ydnetici olarak kabul ettikleri hilde aklin hiikiim koymaya yeterli
oldugunu iddia ederek peygamberleri inkr edenler
d) Peygamberlik iddiasinda bulunan kimselerin mucizelerini kahinler, sihirbazlar ve
gozbagcilarin yaptiklar: ile denk tutanlar
e) Peygamberlerden sidir olan mucizelerin, muhataplarmm Aaciz kalisini onlarda bu
fiillerle ilgili egitim ve aligkanlik eksigine baglayanlar.*?3
Risalet bahsinde bu itirazlari dile getiren Matiiridi, daha sonra sirasiyla itirazlara yonelik
olarak kendi diistincelerini aktarir. Niibtivveti kabul etmek igin 6ncelikle Allah’m varligim
kabul etmek gerektigini ifade eden Matiiridi, Allah’in emir ve yasaklar koymasinin O’nun
hakim olmasmin bir tezahiirii oldugu kanaatindedir. Eger bu durumu kabul etmezsek
kéinatin hikmetsiz olarak yaratildigini ve ardindan da Allah tarafindan yok edilmek tizere
icat edildigini séylemis oluruz.
Oysa Allah, zatiyla her seyden miistagni ve fiilinde daima isabetli olduguna gére canlilari,
kendileri i¢in belirledigi kudretin bitimine kadar varliklarini stirdiirmeleri amaciyla yaratmus;
bunun yaminda hayatin devamini gidalara baglamus, siirekliligi ve uzun Smiirliiligi de
insanlara sevdirmistir. Sayet Allah, onlara yo6nelik birtakim emir ve yasaklar ¢ikarmasayd,
herkes arzu ve sehvetleriyle birlikte siirekliligini ve hayatimin devamini saglayacagi seye hizla
yonelecek, hemcinsleri de ayni seye ayni yonelisi gosterecekti. Boylece aralarinda tartisma ve
cekisme meydana gelecek, bu da onlar1 birbirini ortadan kaldirmaya sevk edecekti.***
MAitiiridi’ye gore niibiivvet her seyden 6nce bir iman meselesidir. Zira Allah’a inandigim
iddia edip O’nun peygamber géndermesine karsi ¢ikanlar dolayli bir sekilde Allah’t inkar
etmis olmaktadirlar. Ona gore peygamber géndermek ne bir zorunluluktur ne de muhaldir.

Aksine Allah'in hikmetinin bir geregidir. Peygamberlerin birtakim emir ve yasaklar

422 Fb{i Hatim er-Razi, A'lamii'n-niibiivve, 15, 39, 41, 70.
423 Matiirid?, Kitabii’t-Tevhid, 221.
424 Matiirid?, Kitabii’t-Tevhid, 222.
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getirmesi de bu hikmetin bir sonucudur.®s Allah liitfu ve rahmeti sebebiyle dini konular:
daha kolay ve daha basit bir sekilde 6grensinler ve yiikiimliiliiklerini eda etmeleri daha hafif
olsun diye insanlara peygamberler géndermistir.*?¢ Peygamberlerin getirdigi ve ancak ilahi
bir haber vasitasiyla bilinebilecek haberler, peygamberleri tasdik etmenin geregini ortaya
koymaktadir.®”

Mitiirldi’nin burada insanlarin siireklilik ve uzun émiirliiliik beklentilerine ve bu
beklentilerine karsilik bulmak iizere bir yasam insa etmelerine dikkat cekmesi son derece
mithimdir. Zira insanlarin iginde var olan siireklilik ve sonsuzluk duygusuna yapilan
vurgudan hareketle, bu duygularin tatmin olmast i¢in ortaya konacak ¢abalarin, insanlarin
bir arada yasamalarina engel ¢ikarmasi muhtemel bir kaosu da beraberinde getirdigini ve
bu durumdan ¢ikisin ancak niibiivvet vesilesi ile Allah’in emir ve yasaklar koymasi suretiyle
diizenledigini son derece yalin bir bakis acis1 ile aklen izah etmektedir.

Mitiirld], Allah'in varligim ve O'nun emir ve yasaklar koymasini izah ettikten sonra
niibtivveti inkdr edenlerle fikri tartisma baslatir. Ona gére niibiivvet milessesenin
mevcudiyetini kabul etmek akli bir zorunluluktur. Zira hem din ve diinya islerinin
yiriitiilmesindeki ihtiya¢ a¢sindan hem de Allah'in litufkarligini kanitlama bakimmdan
bdyledir.?® Buradan hareketle niibiivvetin gerekliligini temellendirme sadedinde Matiiridi,
yeryiiziindeki besinlerden bahisle, onlarin faydali, zararli veya zehirli olup olmamasinin
ortaya konmasinin 6grenilme siirecinden bahseder. Ona gore insanlar Allah’in yeryiiziinde
halk ettigi yiyecekler, ilaglar ve gidalarin faydalari ve zararlar konusunda deneyimlemek
disinda bir bilgiye sahip degildi. Allah’in yarattig1 yiyecekler konusunda kuralina uymayan
kimseler icin sakincalara maruz kalabilir. Sakincalara maruz kalmamak icin yiyecekler ve
ilaglar hakkinda bilgi sahibi birine ihtiyag vardir. Ancak bu vesile ile insanlar bedeni ayakta
tutacak faydali giday1 tespit edebilirler.®”® Bu yaklagimu yukarida “ila¢ metaforu” olarak
nitelendirmis ve izah etmistik.

Matiiridi, isim vermeden Allah'in kullarina gonderdigi peygamberleri insanlarin
yalanlayacagini bildigi hilde yine de peygamber gdndermesini hikmetsiz bir is olarak
gorenler oldugunu sGylemektedir. Ona gore bunu bilmesine ragmen Cenab-1 Hakk'in yine
de elcilerini géndermis olmasi, O’nun hikmetsiz is yaptig1 anlamina gelmez.

Bazi miilhitlerin, yalanlanacagini ve reddedilecegini bildigi birine el¢i géndermek hikmete
uygun degildir diye iddia etmeleri hakli ve isabetli degildir. Eger el¢i géndermek,
gonderenin ihtiyact ve menfaati igin yapiliyorsa onun, elgisinin yalanlanacagim ve
elciliginin reddedilecegini bildigi birine géndermesi hikmetin disinda bir davranis olurdu.
Fakat her tiirlii noksanliktan miinezzeh ve Allah, elgilerini kendi ihtiyaci ve menfaati igin
gondermekten miinezzeh ve yiicedir. Aksine O, elgilerini gonderdigi insanlarin ihtiyact igin
gondermistir. Bundan dolay1 O'nun, elgilerinin reddedilecegini ve yalanlanacagini bilmis
olmasi, kendisini hikmetin digina ¢ikarmaz.”+3

MAatiiridi éncesi niibiivvet karsit1 akim olarak 6n plana ¢ikan en dnemli diislince sistemi
ise Berdhime'dir. Onlarin niibiivvetle ilgili goriislerini kabaca su sekilde Gzetlemek
miimkiindiir:

425 Can, Matiiridi’de Niibiivvet, 217.
426 Matiirid? Tevilat, 9/538.
Matiiridi Te'vilat, 15/290.

428 Matiirid?, Kitabii’t-Tevhid, 225.
429 Matiirid?, Kitabii’t-Tevhid, 225.
90 Matiirid? Te'vilat, 12/51.
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1. Ak, insanlar icin yeterli bir bilgi kaynagidir. Allah insanlarin aklini kemale erdirmis,
her seyin bilgisini ve dlgiistinii akla vermistir. Dolayisiyla aklin oldugu yerde
peygamberlere ihtiyag yoktur. Peygamberlerin getirecegi namaz, orug, hac, helaller
ve haramlar ve hayvanlarin kesilmesi gibi seyler aklin ¢irkin gordiigii seylerdir.
Peygamberlerin akla uygun seyler getirmesi gerekir. Peygamberlerin getirdigi
hiikiimler akla uygun olacaksa aklin oldugu yerde onlara ihtiyag yoktur. Akla uygun
olmayacaksa zaten peygamberlerin kabul edilmesi zaten miimkiin degildir.

2. Peygamberlerin kendilerini ispat igin 6ne siirdiikleri en &nemli delil olan
mucizelerin benzerlerini insanlar da yapabilir. Dolaysiyla peygamberlerin kabuli
icin ortaya konmus gecerli bir delil yoktur.

3. Insanlarin arasinda onlar1 uyarmak icin gonderilen peygamberlerin yine
insanlardan segilmeleri dogru degildir. Peygamberlerin, génderen varlik ile aym
tirden olmalar1 gerekir. Kadim varlk, yaratimslar ile aym tiirden
olmadigina/olamayacagina gore peygamberlerin insanlardan segilip gonderilmeleri
miimkiin degildir.!

Berdhime'nin niibiivvete itirazinin merkezinde dogru bilginin mahiyeti vardir. Eger
birbirleriyle celisen 6nermeleri bilgi olarak kabul edecek olursak onu kendi cinsinin digina
tasimis oluruz. Dolayisiyla bir kismini cehaletle 6zdeslestirmis oluruz. Deliller de ayni
sekilde celisme olmamalidir. Ozetle Berahime'nin niibiivvet itirazi, naslar ile akil arasinda
celiski bulundugu iddiasina dayanmaktadir.**?

Berdhime’nin akh her seyin 6lciisii olarak gériip niibiivvete ihtiyag olmadigini iddia
etmesi Matiiridi'ye gore isabetsizdir. Diinya mesgaleleri akli sararak onun saglikl
calismasina engel olur. Bunun yaninda insanlarin hayatinda var olan ¢esitli sikintilar,
kederler, acilar ve daha bir¢ok sebep insan aklini meggul etmekte ve gercegi kavramaktan
alikoymaktadir. Bu sebepler insanlara yol gosterecek ve kilavuzluk edecek peygamberlere
ihtiyag vardir.?

Matiiridi zamaninda yasamis olan Eb{i Bekir er-Razi'nin niibiivvet diisiincesini donemin
en 6nemli tehditlerden biri olarak degerlendirmek miimkiindiir. Zira R4z, Allah ve ahiret
inancint zikretmesine ragmen aklin yetki alanmmna dair bir sinir koymamasinda dolay:
peygamberleri ve peygamberligi gereksiz gérmiistiir. O, aklin 6nemini ifade eden ¢ok sayida
delil ortaya koyarken peygamberlere hi¢ deginmemistir. Hatta ince huylu ve saf zihinli
olanlarin sadece filozoflar oldugunu iddia etmistir et-Tibbii’r-rihdni (Manevi Hekimlik) adli
eserinde, Allah'in bize akil verdigini ve sevdirdigini, insan i¢in faydali olan seylerin ve en
biiyiikk nimetlerin akil sayesinde elde edildigini belirtmektedir. Aym sekilde insanlarin
hayvanlardan iistiin kilinmasi, hayvanlari egemenligi altina almasi, insarun bedensel saghgi
icin tibbin Ggrenilmesi, diinyevi sanatlarin kazanilmasi, insar yiicelten her seyin idrak
edilisi ve marifetullaha erismek ancak akil sayesinde olur. insan aklim bu sekilde
kullandiginda Allah’in ona ihsanda bulunarak nimetler verir ve nefsani arzulara galebe
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Berahime'nin s6z konusu goriisleri icin bk. Sehristani, el-Milel, 2/251; Nesefi, Tebsiratiil-edille, 1/444; Kadi
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gelinerek nefsin 1slah edilmesinin akilla gerceklestirebilir.#** Dolayisiyla onun bu
degerlendirmelerinden peygamberler yerine insan aklini 6nceleyen hatta yeterli géren bir
diistince yapisina sahip oldugunu ¢ikarmak miimkiin gériinmektedir. Fakat Eb(i Bekir er-
Ré4zi’nin peygamberlere karsi oldugunu séylemek miimkiin degildir. Zira o peygamberlerin
tistiin ahlakli sahsiyetler oldugunu agikca ifade etmektedir.3s Ayrica Razi'nin sz konusu
eseri, 290-296/902-908 yillar1 arasinda Rey valisi Eb(i Salih b. Mans{r b. ishak b. Muhammed
b. Esed’e ithafen yazdig1 bilinmektedir.** Muhammed b. Esed’in o dénemde Rey sehrinde
hiikiim siiren SadmAniler Devletimin bir valisi oldugu anlasilmaktadir.®’ Sdmanilerin
niibiivvet karsithigi ile bilinen birine béyle bir eser yazdirmas: makul gézitkmemektedir.
Eb{i Bekir er-Razi'nin, mutlak hikmet ve merhamet sahibi Allah'in insanlar arasinda bir
ayirmciha sebep olacak peygamberligi birisine vermesi hikmet ve merhametle
uyusmayacagi ve bir¢ok savasin din farkhihgindan kaynakladigini iddia etmesi onun miilhid

AN

olarak anilmasina sebep olmustur. R4zi'nin bu tiir iddialar1 dénemindeki Berdhime’nin
niibiivvet karsit1 diistinceleri ile neredeyse aymidir. RAzi'nin niibtivvet karsiti diisiincelerine
kars1 basta Eb{i Hatim er-R4zi olmak {izere Eb{i KAsim el-Belh?, Farabi ve ibn Hazm eserler telif
ederek miicadele yoluna gitmislerdir. Eb(i Bekir er-Razi’nin goriislerine dogrudan hedef alarak
A’lamii'n-niibiivve isimli eseri yazan Eb(i Hatim er-Razi'nin kitabinda elestirdigi kisinin EbQ
Bekir er-Razl oldugunda siiphe yoktur. Zira Ebl Hatim er-Rzi'nin A’llamun-niibiive adl
eserinde gecen bazi ifadeler ile Ebl Bekir er-Razi'nin es-Siretu'l- felsefiyye’sinde gegen bazi
ifadeler birbirine benzemektedir. Ornegin Razi’nin kendisinin filozof olup olmadig1 ve diger
insanlarin felsefeyle ilgilenmemeleri ile ilgili hususlar hakkindaki séyleminde bir benzerlik
vardir.#8
Matiiridi'nin niibiivvet karsiti akimlarla miicadelesinde Ebdi isa el-Verrak kadar Ebii
Bekir er-Razi’de dnemlidir. Her ne kadar Matiiridi, Eb(i Bekir Razi’'nin ismini eserlerinde
anmasa da onun fikirlerinin de miicadele alani i¢ine d4hil oldugunu gérmekteyiz. Ornegin
R4zi’nin, mutlak hikmet ve merhamet sahibi Allah’in insanlar arasinda bir ayinmciliga
sebebiyet verecek olan peygamberligi birisine vermesi hikmet ve merhametle uyusmaz.’
seklindeki kanaatine karsihk, Matiiridi'nin peygamberligin ve Hz. Muhammed’in
peygamberligini ispat etmek icin 6zel gayret gosterdigini gérmekteyiz.**
Matiiridi’nin niibiivvet miicadelesinde elestirdigi bir diger kesim Senevilerdir. Onlarin

soyle soyledigini ifade etmektedir:

Cenéb-1 Hakk'in, kendisine ve dostlarina diisman olacagini ve kiifredecegini bildigi kisilere bol

bol rizik vermesi ve diinyada onlar1 miireffeh yasatmasi caiz degildir. Ciinkii diinyada bir

kimsenin, kendisine diisman olacagiu bildigi birine iyilik yapmasinin hikmete uygun

diismedigi bilinmektedir. Onlar bu gerekgeye dayanarak diyorlar ki; biitiin bunlar Allah’tan

gelmez, fakat akli kit bagka bir ildhtan gelir; ¢iinkii Allah kendini hikmet sahibi olmakla

nitelemektedir, bu ise hikmete mugayirdir.*©

#4 Yildiz- Kiyict, “Eb{l Bekir er-Razi’de Deist Yaklagim”, 301.

435 Razl, Ruh Saghgt (et-Tibbii'r-Ruhani), 37.

RAZ, Ruh Sagligi (et-Tibbii r-Ruhdni), 24.

#7 Osman Gazi Ozgiidenli, “Rey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2008), 35/40.
48 Yildiz- Kuyic, “Eb{l Bekir er-R4z1’de Deist Yaklagim”, 302.

439 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 221-266.

“0 MAatiiridi, Te'vildt, 13/305.
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Yine ona gore Berdhime'nin peygamberleri inkir etmesinin temelinde de bu yatar.
Onlara gére Allah'in peygamber gdnderilen insanlarin bir kismumin kendisini ve nebilerini
kabul etmeyecegini, onlara diismanlik edecegini hatta dldiirecegini bildigi hilde peygamber
gondermesi hikmete uygun degildir. Matiirldi, Senevilerin itirazini tipki onlarin
delillendirme yaparken akli kullanmalar1 gibi o da akil yoluyla cevap vermektedir. Ona gére
Allah peygamberleri kendi ihtiyaci i¢in degil insanlarin ihtiyaclari géndermistir. Bu ise
hikmete aykir1 degildir. Ciinkii Allah’a diigmanlik eden bir kimsenin diismanlig1 O’na zarar
vermedigi gibi Allah’a dost olanin bir kimsenin dostlugu da O'na fayda vermez. Hatta
Allah’in kendisine diisman olacagini bildigi birine iyilik yapmasi O’nun keremindendir.
Dolayisiyla Seneviyye'nin ve Berdhime'nin 6ne siirdiikleri iddialar gecersizdir.*!

Sablni'nin peygamberlik karsiti akimlarla miicadelesinin merkezinde Berdhime ve
Stimeniyye*? vardir. O, Berahime ve Stimeniyyenin peygamberligi gereksiz gérdiiklerini
belirtmekte* ve onlarin peygamberlik karsit1 diisiincelerini su sekilde ifade etmektedir:

Hint tilkesinin uzak yerlerinden olan Berahime ve Stimeniyye, Yaratan'i kabul etmekle birlikte
peygamber gondermeyi inkir etmislerdir. Onlarin bu husustaki gerekcesi nebinin ya aklin
gerektirdigi seyi ya da aksini getirmesidir. Eger aklin gerektirdigi bir seyi getiriyorsa akil buna
muhtag degildir. Akla aykir1 bir sey getiriyorsa akil bunu reddeder ve bunu imkansiz goriir ki
bunun da bir faydas yoktur. Ote yandan peygamberlik iddiasinda bulunan herkes hikmet dist
seyler getirmistir. Kurban ve hedy ibadetinde hayvan keserek Allah’a yaklasmak, bir damla
meninin ¢ikmast ile biitiin viicudun yikanmasinin gerekmesi, bir uzuvdan necaset ¢ikmasi
sebebiyle baska bir uzvun yikanmasi, hacda mekandan mekéna kosmak, organlar faydasiz
hareket ettirmek, hedefi olmadigi halde tas atmak (seytan taglamak) hikmet disi islerdir.
Kendisinde fayda olmayan bir seyi vacip kilmak hikmete uygun degildir.*

Sablini s6z konusu iddialara Ehl-i Hakk'in verdigi cevaplar1 ise su sekilde ifade
etmektedir:

Miilkiin ve velayetin sahibi olan Allah’tan, emir, nehiy, sakindirma ya da ibahanin sddir olmasi
akla aykir1 degildir. Bilakis tasarrufu altindakilerde, miilk sahibinin bunlar1 yapmas: gerekir.
Emir ve yasaklarini diledigi sekilde bildirmesi de caizdir. isterse araci olmaksizin bizzat 6gretir,
isterse yarattiklarindan birine bu ilmi tahsis eder. Sonra onu insanlara el¢i olarak génderir. Bu
kimsede, haber verdigi hususlarda dogrulugunu kendisiyle bilecekleri bir emare yaratir. Her
ne kadar 6ncesinde bu zatin kadim ve zat1 ile kdim bir keldm ile miitekellim oldugunu ispat
etsek de - ki bu keldm emir, nehiy ve haberdir - akil, onun iclerinden bazilarini kendilerine
gondermek suretiyle kullarini keldmindan haberdar etmesini imkansiz gérmez.*

Ayni iddialart bir kez daha el-Biddye'de glindeme getiren Sabiini, aklin sinirimi 6n plana
¢ikaran bir cevap vermektedir. Ona gére peygamberler aklin bilmekten ve idrak etmekten Aciz
kaldigi seyleri getirir. Ciinkii akil, vacip, miimteni ve caiz diye {ig sekilde hiikiim verir. Vacip
ve miimteni hakkinda akil kolayca hiikiim verebilse de caiz olanlar hakkinda duraksar. Ayrica
akil, caiz alanina giren seyleri haram ya da farz kilma yetkisine sahip degildir. Peygamberler
Allah’tan aldiklar vahiy ile fiillerin neticelerini agiklayinca insanlar kendilerini mutlu edecek

IS
=
=

Matiiridi, Te'vilat, 13/305-306.

Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisinde “Siimeniyye” maddesine yazan Ahmet Giig, Stimeniyye'yi “Budist
inancini benimseyenler i¢in Miisliiman yazarlar tarafindan kullamlan bir terim” seklinde tanimlamaktadur. bk.
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Sabiind, el-Biddye, 99.

Sabnt, el-Kifdye, 176.

Sabnt, el-Kifdye, 177.

44

s

44

&

44

=

44

&



Matiiridi ve Sablini’ye Gore Peygamberlik [ 117

seye vakif olup ona ydnelir; felaketine sebep olan seyden de kaginir. Yine ona gére akhin idrak
sinirlart i¢inde yer alan hususlar: da vahyin agiklamasi miimkiindiir. Bu durum insanlara
kolaylik saglar. Zira iyi ve kétiiniin akil tarafindan tespiti igin, insanlarin devamh tefekkdire,
araliksiz g6zleme ve eksiksiz arastirma yapmasi gerekir. Vahiy ve peygamberler sayesinde
buna gerek kalmaz. Dolayisiyla Allah'in peygamber géndermesi insanlar igin bir littuftur.*
Mitiirld? ve Sablini’nin peygamberlik karsiti akimlarla miicadelelerini Hint kdkenli
dinlere yonelik yaptiklarini gérmekteyiz. Her ikisinin de peygamberlik karsiti akimlarla
miicadelesinin merkezinde Berhime yer almaktadir. Matiiridi, Berahime'nin yaninda dini
bir grup olarak Seneviyye ile miicadele ederken Sabiini, Stimeniyye ile miicadele etmistir.
Matiiridi, dinf gruplarin yaninda Ebfi fsa Verrak, Ebii Bekir Razi’yi isim vererek elestirmekte
ve onlarin niibiivvet karsit1 goriisleri ile miicadele etmektedir. Ancak Sabtini Hint kokenli
dinf gruplardan baska niibiivvet karsiti olarak miicadele ettigi bir isimlerden bahsetmez.

5. Peygamberligin Sona Ermesi

Peygamberlikle ilgili en onemli konularindan biri hatm-i ntbiivvet meselesidir.
Peygamberligin sona erip ermedigi tartismasi islamiyet dncesi din ve inanglarda da
goriilmektedir. Ornegin Yahudilikte niibiivvet Hz. Tbrahim ile baslar, Hz. M{isa ile zirveye
ulasir ve Malaki ile son bulur.**” Ancak Tevrat’taki “Onlar icin kardesleri arasindan senin gibi
bir peygamber ¢ikaracagim; s6zlerimi onun agzina koyacagim ve ona emredecegim her seyi
onlara duyuracak.”® ciimleleri ile birden fazla yerde gelecek bir elciden bahsedilmesi*
Yahudi inancinda net bir son peygamber anlayisinin olmadigi géstermektedir.*
Hristiyanlikta ise niibiivvetin hangi peygamber ile tamamlandigina dair bir netlik yoktur. Hz.
isa’nin havarileri ile havari olmayan bir kisim inananlarin Kutsal Ruh tarafindan
peygamberlikle gorevlendirilmesi*! ve carmihtan sonra Hz. isd’nin havarilerini diinyaya
teblig icin gérevlendirdigine*s? dair inanglar son peygamber kavraminin Hristiyanlik igin s6z
konusu olmadigina isaret etmektedir.*

islam dininde de Allah tarafindan insanliga yol gésterici ve hidayet rehberi olarak
gonderilen peygamberlerin ne zamana kadar gonderildigi, Hz. Muhammed ile
peygamberligin sona erip ermedigi hususu hatmin-niibivve basligina ele alinan bir
konudur. Bu meselenin miitekaddim@in keldmcilarin giindeminde yer almasi ve keldm
kitaplarinda bulunmasi meselenin énemini ortaya koymaktadir. icinde yasadigimiz cagda
bu mesele tizerinde birtakim spekiilasyonlarin yapiliyor olmasi meselenin ayn: zamanda
akttiel bir konu oldugunun delilidir. Nitekim giiniimiizde Pakistan’da “Meclis-i Tahaffuz-i
Hatm-i Niibiivvet” isimli bir olusum, son peygamber inancinin korunmast igin ortaya ¢ikmis
bir yapidir. Son peygamber inancini muglak héle getirerek liderleri Mirza Gulam Ahmed’in
(8l. 1908) mehdi, mesih ve nebiligini iddia eden Ahmediyye’ye (KAdiyaniyye) karsi ortaya

44

ES

Sablin, el-Biddye, 100.

Mustafa Sinanoglu, Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an-1 Kerim'de Niibiivvet, 390.

Kitab-1 Mukaddes (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 6. Basim, 2003), “Tesniye”, 18/15, 18.
Yeremya, 28/9; Malaki, 3/1.

450 Can, Matiiridi'de Niibiivvet, 122.

#1 Sinanoglu, Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an-1 Kerim’de Niibiivvet, 400.

Markos, 16/15-16.

43 Can, Matiiridi'de Niibiivvet, 122.
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¢ikan bu olusum biiyiikk bir miicadele yiiriitmektedir.®* Ote yandan miistesriklerin,
peygamberlik iddiasinda bulunan kimselere ilmi bir kimlik kazandirmak igin malzeme
topladiklar: da gériilmektedir.*> Hz. Muhammed’in sahsinda miindemig sifatlarin bazi grup,
mezhep, tarikat, cemaat, akim ve ideolojiler tarafindan liderlerinde tecelli ettigini iddia
etmeleri de bu anlamda meselenin giincelligini korudugunu géstermektedir.*>¢

Hatm-i niibiivvet kavrami, “bir seyi tamamlayip sona erdirmek; miihiirlemek”
anlamindaki hatm kelimesi ile niibiivvet kelimelerinden olusan bir kavramdir.*’
Peygamberligin sona ermesi, bitmesi ve tamamlanmasi anlamina gelir.**® Hatm-i niibiivve
meselesi nebi ve resul ayrimindan bagimsiz olarak ele alinamaz. Zira tartisma kimi zaman
nebi ve resul arasindaki ayrimdan kimi zaman ise her iki kavramin aym oldugu iddias:
etrafinda sekillenmektedir. Dolayisiyla bu tartismanin bir yoniiyle nebi-resul ayrim
tartismasi oldugunu ifade etmemiz miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim'de “Muhammed, sizin erkeklerinizden hicbirinin babasi degildir. Fakat o,
Allah'm Resulii ve nebilerin sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilendir.”*> ayeti ile
peygamberli§in sona erdi§ine ve Hz. Muhammed'den (s.a.v.) sonra peygamber
gonderilmeyecegine isaret vardir. Kur’an-1 Kerim'de dinin ve insanlara olan nimetin
tamamlandigy, din olarak da islam’dan raz1 olundugunu bildirilmekte*° ve islam’dan baska
din arayisini nasla kabul gérmeyecegi bildirilmektedir.*! Ayrica Hz. Peygamber’in biitiin
dinlere hakim olacak hak dinin peygamberi olarak gonderildigi belirtilmektedir.*? Dinin
tamamlandigina iliskin bu 4yetler; ayni zamanda niibiivvetin de sona erdigine, dolayisiyla
ilahi vahyin de nihayete erdigine isaret etmektedir. Bu bakimdan Hz. Peygamber’in son nebi
olusu, niibiivvetin ve vahyin de sona erdigini ifade etmektedir.* Yine hadislerde yer alan
bazi ifadeler Hz. Muhammed'in son peygamber oldugu hususunu teyit etmektedir.*¢*

islamiyet’in dogusundan giiniimiize kadar Kur’an ve Siinnete bagli olan biitiin alimler,
Hz. Muhammed'in génderilmesi ile niibiivvetin sona erdigini kabul etmenin islam akaidinin
temel ilkesi oldugunu benimsemislerdir. Birtakim marjinal akimlar disinda islam
diinyasinda hatm-i niiblivvet inancinda neredeyse bir ittifak vardir.*® Marjinal ekollerden

454 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas islami Akimlar (istanbul: Klasik Yay., 2016), 89-90.

455 Selim Giilverdi, Islam Diisiincesinde Hatmii'n-Niibiivve Tasavvuru (Ankara: ilahiyat Yay., 2023), 12.

Mustafa Unverdi, “Giiniimiiz Niibiivvet inanci Elestirisi”, Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Kapsami ve Siiresi

Sempozyum Bildirileri ed. Mahmut Ginar vd. (Gaziantep: Gaziantep Universitesi Basimevi, 2015), 281.

isfahant, el-Miifredat, 330.

HaslrizAde EIf Efendi, en-Niiru'l-el-Furkan fi Serhi Lugati’l-Kur'dn, 1/374.

el-Ahzab 33/40. Ayrica el-Maide siresi 3. ayet ile Al-i imran 3/85. dyetinde ifade edilen “Baska din arayanlarin

hiisrana ugrayacag” ifadeleri de peygamberligin sona erdigine delil sayilmaktadir.

el-Maide 5/3.

Al-i imrén 3/85.

el-Fetih 48/28-29.

463 Aygan, “Peygamberlik Zincirinin Son Halkas: Olarak Hz. Muhammed'in Nithiivvetinin Mahiyeti”, 72.

44 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/ 412;3/266; Buhar, Eb(i AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cdmi‘u’s-sahth,
nsr. Muhammed Zitheyr b. Nasr (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001) “Menakib”, 18; Miislim, “MesAcid”, 5,
“Iman”, 327; “Fedail”, 22, 23, 125; ibn Mace, “ikdme”, 25; Darimi, “Mukaddime”, 8.

465 Taberd, Camiu'l-beydn, 19/121, 20/278; Matiiridi, Te'vilat, 7/328, 9/179, 442; Ciircani, Dercii'd-diirer, 2/398; isfahant,
el-Miifredadt, 275; Ebli Abdullah el-Halimi, el-Minhdc fi suabi’l-iman (Beyrut: Dar(y'l-fikr, 1979), 1/276.
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Matiiridi ve Sablini’ye Gore Peygamberlik [ 119

Yezidiyye'ye gore*s kiyamete yakin bir zamanda yeni bir peygamber ve kitap gelecektir.*
Hiirremiyye'ye*? gore isepeygamberler siirekli olarak gelmeye devam edecektir.*®
Glintimiizde birtakim aragtirmacilarin aklin sinirlarim zorlayan ve romantik yaklagimlarla
peygamberligin devam etmesi gerektigini ima ettiklerine de sahit oluyoruz.*

Peygamberimizin ashabinin niibiivvet iddiasinda bulunanlarla savasmis olmasi hatm-i
niibiivvet konusunda ortak bir kanaat oldugunu teyit eder. Peygamberligin sona ermedigini
ileri siirenlerin dile getirdigi “nebilerin sonuncusu” ifadesinin resulleri kapsamadig
seklindeki yaklasim dogru degildir. “Nebilerin sonuncusu” ifadesinin kullanilmasinin sebebi
resul kavraminin melekler i¢in de kullanilmasindandir. Dolayisiyla “Nebilik sona ermistir
ancak resullik sona ermemistir.” demenin herhangi bir dini temeli yoktur. Hz.
Muhammed’in vefatindan zamarimiza kadar hicbir peygamberin zuhur etmemesi de hatm-
i niibiivveti dogrulayic1 sosyolojik bir delildir.#”* Hatm-i niibiivvetin zar(irat-1 diniyye
arasinda yer aldigi hususunda alimler goriis birligine varmuslardir.#’? Dolayisiyla her
Misliimanin bunu kabul etmesi gerekir.”* Zira yukarida da belirtildigi {izere hatm-i
niibtivvet konusunda baska tiirlii tevil edilme imkani olmayan agik naslar vardir.

Tarihte ve gliniimiizde peygamberlik iddiasinda bulunan (miitenebbi) kisiler olmustur.
Sahte peygamberler; bulunduklar1 bolgelerdeki siyasi, ekonomik ve ahlaki saiklerden
cesaret alarak peygamberlik iddiasinda bulunmuslardir. insanlarin beklentilerine gére
“giiya” ¢oziimler tireterek kendilerini kabul ettirme gayretinde olmuslardir.”’* Esved el-Anst
(8l. 11/632), Miiseylimetiilkezzab (5. 12/633), Talha b. Huveylid (5. 21/642)*s ve Secah (3.
41/661)¥¢ peygamberlik iddiasinda bulunmuslar ancak kalici taraftar bulamamuglardir.

Ehl-i siinnet basta olmak iizere Mu’tezile ve bir kisim Sia ve Haricilik gruplar1 hatm-i
niibiivveti kabul etmektedir. Ancak risiletin sona erdigini kabul etmekle birlikte
niibiivvetin devam ettigini iddia edenler de olmustur.”” Ozellikle 13./19. yiizyilda artig

466 Bugiin daha ¢ok Tiirkiye, Irak ve iran’da gdriilen senkretik bir inang sistemi ve bu inanca mensup topluluklara

Yezidiyye denilmektedir. bk. Ahmet Tasgin, “Yezidiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yay.,2013), 43/525-527. Ancak Bagdadimin kastettigi grubun bu olup olmadigim sdylemek icin detayl

arastirmalara ihtiyag vardir.

Bagdadyi, Usili'd-din, 162.

468 Mezdek tarafindan kurulan din? harekete ve asiri $ia’nin tesiriyle gelisen iran kaynakh Arap aleyhtari degisik
firkalara verilen isim. (Saleh Muhammedoglu Aliev, “Hiirremiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yay., 1998), 18/500-501.

69 Bagdadyi, Ustili'd-din, 342.

470 bk Cinar, “Islam Kelami Agisindan “Niibiivvet” Kurumuna Gagdas Bir Yaklasim”, 171.

Metin Yurdagiir, http://www.sonpeygamber.info/islam-dusunce-tarihinde-hatm-i-nubuvvet-meselesi (Erisim

Tarihi:05/03/2022)

Eb{i Hanife, el-Alim ve'l miiteallim 7; Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi 196; Metin Yurdagiir, “Hatm-i niibiivvet”, Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay.,1997), 478; Yurdagiir, “Islam Diisiince Tarihinde Hatm-i

Niibiivvet Meselesi”, 307.

Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 190; Bagdads, Usiilii'd-din, 162-163.

74 Abdiilgaffar Aslan, [slam’da Peygamberlik ve Yalanci Peygamberlik Olgusu (Ankara: Arastirma Yay., 2009), 26-27.

75 vakidi, Fiituhu’s-Sam (Beyrut: Daru’l-kitabii l-ilmiyye, 1997), 2/23.

Secah’in peygamberlik iddiast iin bk. ilyas Ucar, “ilk Dénem islam Tarihinde Siradisi Bir Kadin: Secah ve

Peygamberlik iddias1”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2020), 205-228.

Ayrmtil bilgi icin bk. Yurdagiir, “islam Diisiince Tarihinde Hatm-i Niibiivvet Meselesi”, 303-312; Mehmet ilhan,

“Gliniimiizde Hatm-i Niibiivvetle ilgili Baz1 Kelami Meseleler”, llahiyat Fakiilteleri Kelam Ana Bilim Dali Sempozyumu

(Erzurum: Bizim Biiro Basimevi, 2002), 49-58; Fadil Aygan, “Peygamberlik Zincirinin Son Halkasi Olarak Hz.
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gosteren bu diisiince, Babilik, BahAllik ve Kadiyanilik taraftarlarinca dile getirilmistir.*
Bahailige gore Hz. Peygamber resullerin degil nebilerin sonuncusu oldugundan Allah ondan
sonra yeni resuller génderebilir. Bahdullah da gelecegi vaad edilen resuldiir. Onun gelisiyle
din tamamlanmistir.”> Ancak yukarida da ifade ettigimiz gibi Kur'an ve siinnetin
baglayiciligini kabul eden biitiin alimlerce Hz. Muhammed’den sonra niibiivvet miiessesinin
sona erdigini ve onun getirdigi islam dininin kiyamete kadar gecerli oldugu vurgulanmistir.
Bu hususun zar{irit-1 diniyye arasinda yer aldig1 kesin olarak kabul edilmektedir.

Zeydiyye ve Imamiyye'den olusan Sia diisiincesinde niibiivvet, imametle
irtibatlandirilmis bir gretidir. Niibiivvetin sona ermesi tevil edilerek peygamberlerin
sahsina ait vahyin sona erdigi ifade edilmekte ve imamlarin bir ¢esit vahye dayali goriis
belirten kimseler oldugu ima edilmektedir. #° Dolayisiyla Sia’da niibiivvetin imamlar
kanaliyla devam ettirildigini séylemek miimkiindiir.

fbn Arabi basta olmak iizere mutasavviflarca hatm-i niibiivvetin kabul edildigini
gormekteyiz. ibn Arabi, Hz. Peygamber’in son peygamber olmasindan s6z ederken “seriat”
kavramu ile temellendirmeye gitmektedir. O, bu tanimlama ile Cebrail’in getirdigi vahiy, Hz.
Muhammed ile sona ermekte ancak “ilhdm vahyinin” devam ettigini iddia etmektedir.
iflhdm vahyi ile yeni bir seriat, emir ve yasaklar ortaya konmaz. imam Sa’ranf’ye gére ise Hz.
Peygamber icin her ne kadar “nebilerin sonuncusu” ifadesi kullaruliyor olsa da o hem
nebilerin hem de resullerin sonuncusudur.*!

Matiirid’ye gore Kur'an-1 Kerim'de Hz. Muhammed nebilerin sonuncusu olarak
nitelendirilmesine ragmen*®? niiblivvetin devam ettigini sdylemek ve peygamberlik
iddiasinda bulunmak ya da birisine niibiivvet isnad etmek iizerinde konusulmaya bile
degmeyecek bir konudur. Bu tir iddialar icin dogruluk delili istenmez, direkt yalanlanir. Hz.
Muhammed’i son peygamber olarak nitelendirilen dyetin varlig: tek bagina bile onun “son
peygamber” oldugunun delilidir.*®* Séz konusu ayet (Ahzab 33/40), Matiridi'ye gore
niibiivvetin Hz. Muhammed (s.a.v.) ile tamamlandigini agik¢a ortaya koymaktadir.

Matiiridi’'ye gére peygamberimizden sonra niibiivvet iddiasnda bulunan kimse ile
dogrudan Allah’ inkar eden kimsenin durumu tehdit olmasi bakimindan aynidir. Ona gére
niibiivvet ve risilet, Hz. Muhammed’in peygamber olarak génderilmesi ve peygamberligin
onunla muhiirlenmesi ile birlikte kiyamet igin de bir alamet ve isaret sayilir.***Ondan sonra
peygamber yoktur. Buna ragmen Yiice Allah’in onun peygamberlerin sonuncusu oldugunu
bildirmesinin bir hikmeti vardir:

Allah kendi katindaki ilmiyle Batiniyye'nin iddia ettigi gibi Hz. Muhammed'den sonra
bagkasinin da peygamber olarak nitelenecegini bilmistir. Batiniyye, Kiimu'z-zaman

Muhammed'in Niihiivvetinin Mahiyeti” Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsami Calistayi, ed. Mahmut
Ginar (Gaziantep: Gaziantep Universitesi Basimevi, 2015) 51-89.

478 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 89-90.

79 Ethem Ruhi Figlali, “Bahailik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay.,1991), 4/464-468;
Bahéilerin Tiirkiye’de yayin yapan resmi sitelerinde liderleri Bahaullah’in vahiy aldig1 iddialarini agik¢a tekrar
etmektedirler. bk. https://bahaitr.org/hz-bahaullahin-ahit-ve-misaki/ (Erisim 02.02. 2021)

80 Yavugz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, 127-130.

81 Sa’rant, el-Yevakit 271; ibn Arabi, el-Fiitithdt 1/434.

“Muhammed, sizin erkeklerinizden hicbirinin babast degildir. Fakat o, Allah’m Resulii ve nebilerin sonuncusudur. Allah her

seyi hakkuyla bilendir.” (el-Ahzab 33/40.)

Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 190.

484 Matiirid?, Te'vilat, 14/248.
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Matiiridi ve Sablini’ye Gore Peygamberlik [ 121

peygamberdir, demektedir. Dolayisiyla Cenab-1 Hak bu dyetle bdyle bir iddiada bulunandan
delil istenmeyecegini onlarin sadece yalanlanacagim bildirmek istemistir.*65

Peygamber gonderilmesinin bir ihtiyaca binaen gerceklestiginin altim ¢izen Matiiridi,
Hz. Muhammed’den sonra artik béyle bir ihtiya¢ kalmadigi kanaatindedir. Ona gore
Peygamber Efendimizin getirdigi seriat, insanlarin bir kisminin, bir bélgenin veya belirli bir
zamanin ihtiyaclarina cevap olusturmak yerine tiim insanlik ve tiim zamanlar icin kesin
¢Oziimler ortaya koyan evrensel mesajlar icermektedir. Yine ona gére Kur’an-1 Kerim ihtiva
ettigi inang, ibadet, hukuk ve ahlak ilkelerini temel prensipler muvacehesinde ortaya
koyarken diger tali meselelerin ¢éziimiinde miigtehitler igin alan birakarak problemlere
¢Oziimleri evrensel bir noktaya tagimistir. Hal bdyle olunca yeni bir peygambere ihtiyac da
yoktur. inancimiz buna miisaade etmez.*¢

Hz. Peygamber’in esleriyle baskalarimin ebedi olarak evlenmesinin yasaklanmasi*’
Mitiiridi’ye gére niibiivvet ve risalet konusunda Cendb-1 Hak Resulullah’ sanki hayattaymis
gibi saymasindan dolayidir. Onun vefatindan sonra seriati yeni bir seriat génderilmek
suretiyle nesh edilmemistir. Halbuki Hz. Muhammed’den 6nceki peygamberlerin seriatlar
vefat ettiklerinde baska bir seraitle nesh edilmisti.*® Ozetlemek gerekirse Matiiridi’ye gore
Hz. Peygamber’in seriatinin nesh edilmemesi ve esleri hakkinda onun hayattaymis gibi
kabul edilmesi Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu géstermesi bakimindan delil
sayilir.

Hatm-i niibiivve inancina temel olusturan Ahzab stiresi 40. dyeti degerlendiren Sabiini,
iki okuyus ve bu iki okuyusa bagli olarak iki farkli anlam oldugu kanaatindedir. Kesre ile
okunursa tiim niibiivvet sona ermis ve tiim seriatlar nesh edilmis olur. Fetha ile okunursa
tiim risiletler peygamberimizin risileti icinde toplanmustir ve peygamberimiz son
peygamber kilinmis olur. Peygamberimiz tiim peygamberlerin zinesi, yeryiizii ve
gokyliziiniin zinesidir.*®°

sabfini’ye gére “hatm” (233)) kelimesi, peygamberimizin gelisi ile peygamberligin
bitisini ifade eder. Baska peygamber génderilmez. Peygamberlik artik tam olmustur; baska
peygamber olmayacaktir, onun seriati kiyamete kadar devam edecektir. Hz. Peygamber’in
hadisleri de hatm-i niibiivve meselesini teyit eder. Nitekim peygamberimiz; “Kiyamet ile
benim durumum isaret parmak ile orta parmak gibidir.”**® buyurmustur. Yine “Benden
sonra peygamber yoktur.”*! buyurmustur. Yani bu iki parmak arasinda bir sey yoksa
benimle kiyamete kadar baska bir peygamber yoktur demektir. Eger herhangi bir insan
peygamberimizden sonra peygamberlik iddia ederse delil istenmez direkt yalanlanir,*

Sablini, peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimseden, iddiasini ispat icin ondan
mucize istenmesine dair kanaatini serdederken “Peygamberlerin ortaya ¢ikmasinin caiz
oldugu bir zaman diliminde™** ifadelerine yer verir. Onun bu ifadelerinden, peygamberligin

455 Matiiridi, Te'vilat, 11/402.

486 MAtiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 190.

el-Ahzab 33/53.

488 Matiirid?, Te'vilat, 11/421.

489 5ab{ind, el-Miintekd, 193.

490 Buhard, “Tefsir”, 79; “Rikak”, 39; Miislim, “Fiten”, 133-135; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/124.
1 Buhard, “el-Enbiya”, 50; “Megazi”, 78; Miislim, “imaret”, 44; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/185.
Sablni, el-Miinteka, 261.

493 SAb{ind, el-Kif@ye, 183.
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sona erdigi ve Hz. Muhammed’in son peygamber oldugu kanaatini tasidiginmi ¢ikarmak
miimkiindiir. Nitekim o, s6z konusu ifadeleri, “Hz. Muhammed’in génderilmesinden ncesi”
seklinde sinirlandirmustir. Ona gére Hz. Muhammed'in peygamberlerin sonuncusu oldugu
siibuta erdikten sonra, bir kimse peygamberlik iddiasinda bulunsa ondan mucize
istenmesine gerek yoktur, dogrudan iddias1 reddedilir.**

Hatm-i niibiivvet meselesinde Matiiridi ve Sabini naslarin acik oldugu ve
peygamberligin sona erdigi hususunda ayni kanaattedirler. Bu hususta tartisma yapmak,
Mitirid’ye gore lizerinde konusulmaya degmeyecek bir mesele iken Sablini’nin bdyle bir
ifadesi bulunmamaktadir. Her iki miitekkellim de miitenebbilerle tartisma yapmak yerine
direkt yalanlamak gerektigi kanaatinde ortaktir. Siblini hatm-i niibiivve kavramim izah
ederken dil bilgisine daha fazla yer verirken Matiirldi béylesi bir izaha gerek gérmez.
Matiiridi, Hz. Muhammed'in son peygamber olusuna naslarin yaninda, Hz. Peygamber’in
seriatinin nesh edilmemesi ve esleri hakkinda onun hayattaymis gibi kabul edilmesi gibi akli
izahlar da yaparken Sab(ini'nin akli izahlara yer vermeyi tercih etmedigini tespit ettik.

6. Peygamberlerin Nitelikleri

Allah tarafindan secilerek insanlara ilahi mesajlarn iletmekle gorevli olan
peygamberlerin birtakim dzelliklerinin olmasi gerekir. insanlarin karsisina ilahi mesajlar
getirdigi iddias ile ¢ikan kisinin her seyden énce giivenilir birisi olmas: gerekir ki sézleri
makes bulsun. Bu baglamda peygamberlerin birtakim sifatlar1 vardir. Nihayetinde
peygamberler, vahiy melegi Cebrail ile goriismek ve ondan vahiy almak gibi olaganiistii bir
gorev ifa etmek durumundadirlar,*>

Kur’an-1Kerim’de peygamberlerin sifatlarina dair dogrudan bir ifade bulunmamaktadir.
Ancak onlarin sahip olduklar birtakim 6zelliklerden bahsedilmektedir. Bu hususta
oncelikle peygamberlerin insanlardan segilmis olmalari ve vahiy aldiklari iizerinde
durulur.®¢ Peygamberlerin Kur’an’da bahsi gecen diger bir vasfi ise erkek olmalaridir.*”
Kadinlardan peygamber génderilebilecegini iddia edenler**® olsa da bu konuda genel goriis
peygamberlerin erkeklerden secildigi seklindedir.

Klasik kelam kitaplarimizda bugiinkii anlamda peygamberlerin sifatlarinmn siralandig
bir boliim yer almaz. Ancak peygamberlerin “secilmis olmalar1”, “insan olmalar1”, “glinah
islememeleri”, “dogru sozli kimseler olmalar1”, “gilivenilir olmalar1”, “mucize
gostermeleri” ve “gaybi bilmemeleri” gibi 6zelliklerinden bahsedilmektedir.

Peygamberlerin sifatlarma dair bugiinkii siralamay1 son dénem keldm eserlerinde
gormekteyiz.*® Son dénem keldmcilarindan Manastirli ismail Hakki peygamberlerin

49:

2

Sablini, el-Kifdye, 184.

45 Mehmet Bulut, Ehl-i Siinnet ve Sia’da Ismet Inanci (Istanbul: Risale Yay.,1991), 12.

4% fbrahim 14/11; el-Kehf 18/110; el-M{i'min{in 23/24; es-Suara 16/154; Yasin 36/15, Hid 11/27; el-isra 17-93-94.

“Senden dnce de ancak kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri peygamber génderdik. EGer bilmiyorsaruz ilim

sahiplerine sorun.” el-Enbiya 21/7.

4% Bu hususta en dikkat cekici yaklasimlardan birisi ibn Hazm’a aittir. O, nebi ve resul arasinda ayrim yaparak
kadinlardan resul gonderilmemekle birlikte nebilerin gonderildigini iddia etmektedir. Allah’tan vahiy yoluyla
herhangi bir haber alan kisi nebidir. Bu meyanda Hz. Meryem Hz. ibrahim’in esi Sare ve Hz. Musa’nin annesi
vahiy almistir ve nebidirler. bk. ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler Tarihi, 3/644-651.

9 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazah ilm-i Kelam, 183; A. Saim Kilavuz, Ana Hatlartyla Islam Akaidi ve Kelama Giris

(istanbul: Ensar Yay., 2014), 227-233.
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” o«

sifatlari ile ilgili sunlari syler: “Peygamberler hakkinda “ismet”, “emanet”, “sidk”, “fetinet

« LL IS ” o«

‘ ve “teblig” sifatlan vacip, bunlarin ziddi olan “masiyet”, “hiyanet”, “kizb”, “gaflet” ve
“kitman-1 seriat=ilahi mesajlari gizleme” sifatlar1 ise mtimtenidir.”>*® Ancak peygamberlerin
sifatlarn hakkinda ortak bir metinden bahsetmek miimkiin degildir ki buna ilerleyen
boliimlerde deginecegiz.

Mitiirld] ve Sablini’nin de peygamberlerin sifatlarina dair bugiinkii anlamda bir baglik
ayirmadigini goriiyoruz. Onlar yeri geldiginde peygamberlerin sifatlarini agiklamaktadirlar.
Sablnt’ye gdre peygamberlerin kendine has birtakim 6zelliklerinin olmas: gereklidir. Zira
peygamberler bu sayede Allah ile kullar1 arasinda elcilik yapma liyakatine kavusurlar.5*
Peygamber gerek sozlerinde gerek fiilllerinde kendisini lekeleyecek ve kadrii kiymetini
diisiirecek hatalardan korunmus (masum) olur. islam diisiincesinde niibiivvet isimli birinci
boliimde peygamberlerin sifatlari konusunu ele almistik. Bu boliimde Matiirid? ve
Sablin'nin peygamberlerin sifatlarina dair goriislerini de yine aym baslklarla ele
alinacaktir.

6.1. Beser Olmak

Peygamberlerin sifatlarinin basinda onlarin beser olmalar: ve beserd niteliklere sahip
olmalar1 gelir. Kur’an-1 Kerim'de peygamberlerin insanlar arasindan secilmis kimseler
oldugu’? ve insanlarin talep ettikleri hissi mucizelerin Allah’in izni olmadan bir beser olarak
gerceklestirmenin miimkiin olmadigr® vurgulanmaktadir. Peygamberlerin vasiflar:
konusunda dncelikle onlarin beser olmalarinin vurgulanmasinda Hiristiyanlarin Hz. fsa’®,
Yahudilerin ise Hz. Uzeyir hakkinda ileri siirdiikleri “tanrihik” inancinin yanlighgin
vurgulamak yatar.’® Bir diger amag ise peygamberlerin insanlar arasinda yine insanlara
elgilik vazifesi yapmakla goérevli kimseler olmalarmin “yadirganacak” bir durum
olmadigimin®® vurgulanmasidir.

Allah'in kullar1 arasinda sectigi peygamberler Kur’an-1 Kerim’de insanlara anlatilirken
“Allah’m kulu bir beser” olarak tanitilmis ve tipki diger insanlar gibi yeme, icme, evlenme,
hastalanma ve nihayet vefat etme durumlarindan bahsedilmektedir.>” Peygamberler de her
insan gibi yer, icer, uyur, ¢alisir, yorulur, dinlenir, evlenir, cocuk sahibi olur, tiziiliir, sevinir,
hastalanir ve nihayet vefat eder. Bu itibarla onlarin en bariz vasfi beser oluslaridir,5*® Ancak
onlar bazi hususlarda diger insanlardan farkli 6zelliklere sahiptirler.” Bu baglamda Hz.

500 Manastirl ismail Hakki, Telhisu’l-kelam, 68.

01 Sab{ind, el-Biddye, 110.

502 e]-isra 17/90; el-Kehf 18/110; Fussilet 41/ 6.

503 fbrahim 14/11; el-isra 17/90-94.

504 “Allah kiyamet giinii sdyle diyecek: ‘Ey Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara Allah’t birakarak beni ve anamu iki ilah edinin
dedin?’ [sa da s6yle diyecek: ‘Seni biitiin eksikliklerden uzak tutarim. Hakkim olmayan bir seyi séylemem benim iin séz
konusu olamaz. Eger ben onu sdylemis olsaydim elbette sen bunu bilirdin. Sen benim icimde olan bilirsin, ama ben sende
olan bilemem. Stiphesiz ki yalnizca sen gayblart hakkuyla bilensin.” (el-Méaide 5/116).

“Yahudiler, ‘Uzeyr Allah’'in o§ludur’ dediler. Hiristiyanlar ise ‘Isa Mesih Allah'in ogludur’ dediler. Bu onlarin agizlartyla
soyledikleri (geregi yansitmayan) sézleridir. Onlarm bu sdzleri daha énce inkdr etmis kimselerin séylediklerine benziyor.
Allah onlart kahretsin. Nasil da haktan gevriliyorlar!” (et-Tevbe 9/30).

“De ki: ‘Eger yeryiiziinde (insanlar yerine), yerlesip dolasan melekler olsayd, elbette onlara gékten bir melek peygamber
indirirdik.” (el-isra 17/95).

el-Méaide 5/75; el-Enbiya 21/83

508 bk, el-Bakara 2/151; Al-i imran 3/144, 164; et-Tevbe 9/128; en-Necm 53/2; el-Cuma 62/2; et-Tekvir 81/22.

509 Bulut, ismet Inanci, 33.
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Muhammed'in de bir insan olarak hayatini idame ettirmek ve insani ihtiyaclarini gidermek
icin birtakim islerde cahismustir, Hatta ifa ettigi gorevler vesilesi ile hayvancilik, ticaret ve
geleneksel tip alaninda uzman seviyesinde bilgi sahibi olmustur.51°

Bu konuda en carpict 6rnek Hz. Mlisd’nin, kardesi Hz. Har(in ile yasadig1 olaydir. Hz.
Ms3, Allah’dan emir almak icin kavmini birakip Tur Dagi’na gittiginde, kavmi bir buzagiyi
ilah edinmisti. Dondiigiinde karsilasti§1 manzara karsisinda Hz. M{isd’nin tepkisi Kur’an-1
Kerim’'de s6yle ifade edilir: “Miisd, kavmine kizgin ve tizgiin olarak déndiigiinde ‘Benden sonra
arkamdan ne kétii isler yaptiniz! Rabbinizin emrini beklemeyip acele mi ettiniz?’ dedi. (Ofkesinden)
levhalart att1 ve kardesinin sagindan tuttu, onu kendine dogru cekmeye basladi. (Kardesi): ‘Ey
Anamoglu!’” dedi, ‘Kavmim beni gticsiiz buldu. Az kalsin beni dldiiriiyorlardi. Sen de bana béyle
davranarak diismanlart sevindirme. Beni o zalimler toplulugu ile bir tutma.’ (Mdisd): ‘Ey Rabbim! Beni
ve kardesimi bagisla. Bizi kendi rahmetine sok. Sen merhametlilerin en merhametlisisin.” dedi.”"* Hz.
Mis&’nin Allah’tan aldig1 mesajlarin oldugu levhay yere atmasi (veya birakmast) ve kardesi
Hz. Har(in'un sagini gekistirmesi insanlarin 6fke aninda yaptiklari reflekslerden birisidir ki
bu durum da peygamberlerin beser oluslarinin bir tezahiirtidiir.

Miisriklerin ‘kendileri gibi yiyip icen, carsilarda gezen’ birisinin peygamber olarak
gorevlendirilmesine itiraz etmelerine dair ilgili dyet siyak ve sibaki ile ele alindiginda
miisriklerin bir dizi itirazlar1 ile karsilasmaktayiz. Furkin s{iresinin hemen baginda
kafirlerin 6ncelikle Kur’an-1 Kerim’e yonelik yakisiksiz itirazlar1 dile getirilmektedir. Onlar
“..Bu (Kur’an), olsa olsa onun (Muhammed’in) uydurdugu bir yalandir. Baska bir ziimre de bu
hususta kendisine yardim etmistir...”s'> diyerek Hz. Peygamberden once teblig ettigi Kur'an’a
yonelik stiphelerini izhar etmislerdir. Kur’an-1 Kerim’e y6nelik olarak “Yine onlar dediler ki:
(Bu dyetler), onun, baskasina yazdirip da kendisine sabah-aksam okunmakta olan, éncekilere ait
masallardir.”s®  demek suretiyle kendilerince hakliliklarin1 ifade etme cihetine
gitmislerdir. Daha sonra ise Hz. Muhammed’in peygamber olarak secilmesine yonelik bir
itiraz dile getirdikleri goriilmektedir: “Onlar, (bir de) sdyle dediler: Bu ne bicim peygamber;
(bizler gibi) yemek yiyor, carsilarda dolastyor! Ona bir melek indirilmeli, kendisiyle birlikte o da
uyarict olmaltydi!”>** Konumuzla en ¢ok baglantisi olan kisim da budur. Goriildiigi gibi
inanmayanlar peygamberlerin bir beser olmasini yadirgamakta ve imkansiz
gormektedirler. Inanmayanlarin bu sézlerine cevabin, yine aym surede verildigini
gormekteyiz: “(Resuliim!) Senden énce gonderdigimiz biitiin peygamberler de hig siiphesiz yemek
yerler, carsilarda dolasirlardu. (Ey insanlar!) Sizin bir kismimizi diger bir kisminiza imtihan (vesilesi)
kildik; (bakalim) sabredecek misiniz? Rabbin her seyi hakkiyla gsrmektedir,”s'>

Miisriklerin bir beserin peygamber olarak secilmesine hayret ettiklerini Kur’an’dan
ogreniyoruz.®'¢ Kendi iglerinden, kendileri gibi yiyip icen, carsilarda gezen birinin
peygamber olamayacagim iddia eden miisrikler, Resulullah’1 gérdiiklerinde “Bu mu Allah’in

51

S

Enbiya Yildirim, “Hz. Peygamber’in Evren Tasavvuru”, Hadis Tetkikleri Dergisi 4/1 (2006), 71-72.

el-A’raf 7/150-151.

el-Furkan 25/4.

el-Furkan 25/5.

el-Furkan 25/7.

515 el-Furkan 25/20.

516 “fclerinden bir kisiye, ‘insanlart uyar ve iman edenlerin Allah katinda degerli bir yeri bulundugunu miijdele’ diye vahiy
gondermemiz insanlar igin sasilacak bir sey midir? Bir de inkdr edenler, ‘bu, kuskusuz apagik bir biiyiicii’ demektedirler.”
(Y{inus 10/2). Ayrica bk. en-Nahl 16/43-44, 113).
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gonderdigi adam!”sV diyerek alay etmislerdir. Miisriklerin bu alayci tutumlar ¢ok sert bir
sekilde kinanmaktadir: “Yoksa sen, onlarin cojunun gercekten (séz) dinleyecegini yahut
diistinecegini mi saniyorsun? Hayir, onlar hayvanlar gibidir, hatta onlar yolca daha da sapiktirlar.”s'®

Ayrica Resulullah’a iman etmek icin birtakim sartlar ileri stirmiglerdir. Hz.
Peygamber’e “...Yerden bir kaynak fiskirtmadik¢a, hurma ve iiziim bahgeleri olup, iclerinden
nehirler akitmadikga...>™® yahut “Gagii tizerlerine parca parga indirmedikge veya Allah’t ve melekleri
karsilarma getirmedikgce veya altindan bir evi olmadikga, gége ¢ikip, bir kitap getirmedikge iman
etmeyeceklerini” beyan etmislerdir. Hz. Peygamber’in bu talepler karsisinda “Rabbimi tenzih
ederim! Ben sadece bir beserim.”** ve “Mucizeler Allah katindadir; ben sadece bir uyaricryim.”s?!
demesi emredilmistir.

Peygamberler i¢cinden ¢iktiklar: toplumlarin ahlaken en tistiiniidiirler. Risalet vazifesiile
gorevlendirildiklerinde onlar1 kotii ahlakli olmakla elestirip karsi ¢ikan insanlar olmamugtir.
Ancak peygamberlerin de bir beser olmalar1 niibiivvete muhatap kimselerce
yadirganmustir. Hz. Nh niibiivvet vazifesinin bir pargasi olarak insanlara “...Ben sizin icin
apagik bir uyaricryim...”s? dediginde kavminin ona karsi ilk tepkisi, bir insanin niibiivvete
layik olmasinin kabul edilemezligi olmustur. Kavmi, Hz. NGh’a soyle demistir: “Kavminden
ileri gelen kdfirler dediler ki: ‘Biz seni sadece bizim gibi bir insan olarak gériiyoruz. Bizden, basit
goriisle hareket eden alt tabakamizdan baskasinin sana uydugunu gérmiiyoruz. Ve sizin bize karst bir
tisttinligiiniizii de gormiiyoruz. Bilakis sizin yalancilar oldugunuzu diistiniiyoruz.”s?

Peygamberlerin beser olmalari ve beseri niteliklerde diger insanlarla ayni 6zellikleri
tasimalar1 son derece normaldir. Zira insanlara gonderilen peygamberlerin yine
insanlardan sec¢ilmeleri onlarla hemhal olmalari icin elzemdir. Peygamberlerin insanlardan
secilmelerine itiraz edenlere Kur’an-1 Kerim’'de su cevap verilir: “Insanlara hidayet (Kur’an)
geldikten sonra onlarm iman etmelerine ancak, ‘Allah bir beseri mi peygamber olarak génderdi?’
demeleri engel olmustur. De ki: ‘Eger yeryiiziinde, (insanlar yerine), yerlesip dolasan melekler olsaydi,
elbette onlara gokten bir melek peygamber indirirdik.”>*

Goriildiigii iizere Kur’an, peygamberlerin insanlar arasindan se¢ildigini ve bunda hayret
edilecek bir sey olmadigini acik bir sekilde vurgulamaktadir. Peygamberlerin beser
olmalarimn alt1 gizilirken onlarin sadece teblig gérevini yerine getiren siradan insanlar
oldugu yanlisina diisiilmemesi gerekir. Zira peygamberler, sadece Allah'n mesajlarim
insanlara ulastirma vazifesi verilen kimseler degildir. Onlar ayni zamanda getirdikleri
mesajlar1 uygulayan ve toplumlari tarafindan rnek alinmasi istenen kimselerdir.5?s Ornek
alinmasi istenen kimselerin de muhatap olduklari toplumlarla aym &zelliklere sahip olmasi
gerekir. Giinkli meleklerden secilecek bir peygamber, insanlarin rnek alamayacag bir
peygamber anlamina gelir.>

@
N1

el-Furkan 25/41.

518 el-Furkan 25/44.

519 el-isrd 17/90-91.

el-isra 17/92-93. Benzer istekler icin bk. el-Furkén 25/20.
el-Ankebfit 29/50.

H(d 11/25.

H(d 11/27.

el-isrd 17/95.

“And olsun ki Resulullah, sizin icin, Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay: umanlar ve Allah’t ¢ok zikredenler icin giizel bir
drnektir.” (el-Ahzab 33/21).

Ates, Peygamberlere Isnat Edilen Giinahlarin Mahiyeti, 7.
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Peygamberler elcilik vazifesi ile gonderildikleri insanlar gibi beseri niteliklere haiz
olmakla birlikte birtakim tistiin 6zellikleri vardir. Her seyden 6nce onlarin vahiy almalari’
ve aldiklar1 vahyi insanlara teblig etmeleri®®® ve onlar1 diger insanlardan iistiin kilan
yanlaridir, Peygamberler bu vazifelerini yerine getirmede birtakim {istiin insani 6zelliklere
sahip olmasi gerekir. Insanlarin duyular ve akil ile bilmesi miimkiin olmayan bilgileri
peygamberler, Allah’tan aldiklar vahiy ile elde ederler. Vahiy almalar: halinde ancak gayb:
bilebilirler. Aksi hilde gayb1 bilmeleri miimkiin degildir.>®

Peygamberlerin insanlar arasindan secilmelerine Kur’an-1 Kerim'de ¢okga tekrar
edildigine ve ilgili yetlere yukarida yer vermistik. Dolayisiyla burada tekrar etmeyecegiz.
Ancak s6z konusu ayetlere Matiiridi'nin yorumunu ortaya koymak adina atifta bulunacagiz.
Oncelikle ifade edelim ki Matiiridl'ye gore peygamberlerin insanlardan segilmesi, insanlara
bahsedilmis biiylik bir nimettir. Ciinkii insanlar diinya ve hayatina dair bilgileri ve ortaya
cikan ihtiyaglarini peygamberler sayesinde 6grenirler.>° Matiiridi’ye gére “Rabbimiz! Onlara
kendilerinden bir peygamber gonder.”>*! ayetinin kendi cinslerinden, yani beserden anlamina
da gelebilecegi kanaatindedir. Zira insan tiiriinden olan bir peygamber, Allah’1 tanimaya ve
sadakatli olmaya bu tiirden olmayanlara oranla daha 6ndedir. “Eger Peygamber’i melek
tiirtinden génderecek olsaydik onu mutlaka insan suretine sokardik.”>*? ayeti bu durumu teyit
eder.s»

Matiiridl’ye gére peygamberlerin beser olmalari elzemdir. O, bu hususu insanlarla
kaynasma, sorunlarma vakif olma ve ¢ozlim liretme zaviyesinden ele almaktadir. Ona gore
peygamberlerin insanlardan baska bir varlik olmasinin disiiniilemez. insanlarla hemhal
olma, kaynagsma ve tebli§ gorevini ifa etme bakimindan peygamberlerin insanlardan
secilmesi bir lituf ve ikramdir. Zira peygamberlerin en Snemli vasiflarindan biri olan
mucize gosterme hadisesi, peygamberlerin insan olmasi ile anlamli hile gelir. Misal olarak
meleklerden peygamber olmasi durumunda, meleklerin ortaya koyacaklari mucizelerin
insanlar i¢in delil olma vasfi olmadigi gibi insanlar tarafindan gériillemeyen varliklarin
gosterdikleri mucizelerinde miisahede edilmesi miimkiin olmazdi. Peygamberlerin beser
olmasi meselesini sosyolojik bir realite olarak ele alan Matiiridi, tarih boyunca
peygamberlerin geldigine, bunlarin tamaminin insanlardan segildigine ve insanlarin da bu
durumu yadirgamadigina dikkat ceker.

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin insanlar arasindan segilmis olmasina yapilan vurgu,
her seyden dnce gegmis milletlerin igine diistiigli hatalara Miisliimanlarin diismemesi icin
hatirlatilan bir husustur. Nitekim Cenab-1 Hak, “De ki: Ben kendim icin, Allahin diledigi disinda
ne bir fayda elde edebilirim ne de zarardan kurtulabilirim.”*3* buyurarak peygamberlerin konumu

@
5
N

el-En’'dm 6/124.

528 e]-Maide 5/67.

529 “De ki: Ben size, Allah'in hazineleri benim yamimdadir demiyorum; ben gaybi da bilmem.” (el-En’am 6/50); “(Ey inkdr
edenler!) Allah miiminleri, pisi temizden aywrmadan bulundugunuz hal iizere birakacak degildir. Allah size gaybt da
bildirecek degildir; fakat Allah (gayb bildirmek i¢in) peygamberlerinden diledigini seger. Artik Allah’a ve peygamberlerine
iman edin; inamir ve sakinirsamiz sizin igin biiyiik bir ecir vardir.” (Al-i imran 2/179).

530 Matiiridi, Te'vilat, 16/194.

531 el-Bakara 2/129.

el-En’am 6/9.

533 Matiiridi, Te'vilat, 1/274.

534 el-A'raf 7/188.
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ve yetkilerini insanlara hatirlatmigtir. Matiiridi’ye gore Cenab-1 Hak s6z konusu ayeti, onlar
Hz. Peygamber’i tapilacak varlik edinmemeleri ve ona Allah’in vahdaniyetine uygun
olmayan bir yakistirma yapmamalari i¢in bildirmistir. Tipki Hiristiyanlarin, “Mesih Allah'in
ogludur.” ve Yahudilerin “Uzeyir Allah'm ogludur.”s* sdzleri gibi. Arap miisrikler de
kendilerince meleklerin konumlarimn yiiceligi ve degerlerinden dolay1 “Melekler Allahin
kizlaridir.”%¢ dediler. Dolayisiyla ‘Ben kendim icin ne bir fayda elde edebilirim ne de zarardan
kurtulabilirim’ ifadeleri ile Hz. Peygamber’in insaniistii biri olarak degerlendirilme
yanhghginin 6niine gegilmek istenmistir.5*

Matiiridi’ye gére peygamberlerin insanlar arasindan secilmesine yapilan itirazlarin arka
planinda Allah tarafindan gonderilen elginin, génderenin katindaki birtakim sifatlar:
tasimas1 gerektigi kanaati yatar. “Biz seni sadece bizim gibi bir insan olarak goriiyoruz.”s*
demeleri de bu sebepledir. Halbuki siz bizim icimizden ortaya ¢iktiniz, zahirde bize bagka
birinden gelmediniz diyorlardu. Elgi, bagkasinin nezdinden gelen kisidir, dolayisiyla elgide
gonderenin konumuna ait birtakim 6zellikler bulunur. Ama ‘Sende ne yaratilista ne giig-
kuvvette ne malda ve ne de baska bir seyde farkli bir 6zellik gérmiiyoruz.” diyorlardi.>*

MAatiirldi migriklerin tig seye hayret ettiklerini ifade eder: “Bunlardan ilki, yaratiklarinin
bir benzerini yapmaktan Aciz kaldiklar1 Kur’an'm bir besere inmesi, ikincisi bir beserin
peygamber olarak gorevlendirilmesi, dgiinciisii ise Oldikten sonra dirilmenin
gerceklesmesidir.”>*® O bu hayretlerin yersiz oldugunu ifade eder ve esasen bir beserin
peygamber olarak secilmesinin ii¢ agidan daha uygun oldugunu séyler:

Birincisi peygamberlerin beserden secilmesi hem delil olmaya hem mazeretlerin oniinii
kesmeye hem de sefkat ve merhamete daha uygundur. Giinkii insanlar; neyin beserin giig ve
takatinin disinda kaldiginu bilirler, kendi 6zlerinden ve tiirlerinden olmayan varliklar: ise
bilemezler. Her tiir kendi tiiriiyle, her varlik kendi tiirtinden varliklarla tilfet eder. Kimse kendi
yapisi ve tiiriiniin disindakilerle {ilfet edemez. Durum béyle olunca peygamberleri kendilerine
el¢i gonderilen varliklarin tiiriinden ve aym yaratihisa sahip varliklardan se¢mesi hem
delillerin kabuliine hem mazeretlerin 6niinii kesmeye hem de sefkat ve merhamete daha
uygun olur.34

Hz. Peygamber’in soyu, ahlak: ve siretiyle ilgili en ufak bir olumsuz tavir sergilemeyen
hatta ona son derece giivenen Mekkeli miisrikler, risalet sonrasi ona ve getirdigi dinine kars:
menfi tutum takinmisglardir. Baglangicta olumsuz tutum takinmayan Mekke miisrikleri, ilk
evrede niiblivvet ile Hz. Peygamber arasinda salt anlamda bir bag kuramamus; inang, 6rf ve
ddetleriyle celisen yetler nazil oldukga niibiivvetin gercek anlamini kavrayabilmislerdir.5+2
Peygamber Efendimiz niiblivvet vazifesi ile gérevlendirildiginde, Mekkeliler kendisinde
insani olarak kusur ve hata goremedikleri icin itirazlarini “bir beserin elgilik” etmesinin

535 et-Tevbe 9/30.

5% en-Nahl 16/57.

Matiiridi, Te'vildt, 6/148.

5% H{d 11/27.

539 Matiiridi, Tevildt, 7/177.

540 “Diyorlar ki: Sahi biz, 6liip de toprak ve kemik yigim hdline gelmisken mi, yeniden mi diriltilecekmisiz?” (el-Mi'minun
23/88).

Matiiridi, Te'vilat, 7/16-17.

Yunus Akyiirek, “Cahiliye Dénemi Mekke Toplumunun Hz. Peygamber’in Niibiivvetine iligskin intibalar”,
Canakkale [lahiyat Dergisi 7 (2015), 61, 68.
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mantiksiz oldugu tizerine kurgulamislardi®*® Bu husus Kur'an-1 Kerim'de de dile
getirilmektedir. Bir beserin insanlar1 hidayete erdirecek olmasina yapilan itiraz>*
bunlardan birisidir.

Peygamberlerin beserden secilmelerine itiraz edenlerin, peygamber olarak bir beseri
degil de melegi peygamber olarak gérmek istediklerine yine Kur’an-1 Kerim'de sahit
oluyoruz.>*> Matiiridi peygamberlerin beserden secilmesinin hikmetlerini olduk¢a kapsamli
bir sekilde izah eder. Ona goére insanlarin peygamberlerin meleklerden segilmesinin iki
sebebi olabilir. Birincisi insanlardan peygamber gonderildigini diisiinmemis olmalaridir.
ikincisi ise el¢inin beser olmasina karsi ¢ikmalarindan dolayr degil sirf inatgiliklarindan
kaynaklanan bir talep olabilir.>¢

Peygamberlerin insanlardan degil de meleklerden secilmesini isteyenlere Cendb-1
Hakk’in “Sayet peygamberi bir melek kilsaydik muhakkak ki onu (yine) bir adam suretine sokar,
onlart yine hdlen icinde bulunduklar kuskuya diisiiriirdiik.”>* seklinde cevap vermesi
Matiiridi’ye gore birgok hikmet icermektedir:

Birincisi biz peygamberleri melek olarak gonderseydik bile yine de onu beser suretine
sokardik. Clinkii sayet onlar melek suretinde kalsaydilar, insanlar dayanamaz, dehsete
duserlerdi. Zira melegi kendi suretinde gérmeye insanin giicli yetmez. Cibril'in bile
Resulullah’a geldiginde kendi suretinde degil de insan suretinde gelmistir.5*® Hatta Hz.
Peygamber’e, Dihye b. Halife b. Ferve el-Kelbi (5l. 50/670) suretinde geldigi rivayet
edilmistir.>° Buna ragmen Cibril'i her gordiigiinde peygamberimiz tirperir, durumu degisirdi;
insanlar onu bu hélde gérdiiklerinde bu delirmis derlerdi.>® iste bundan dolay1 Cenab-1 Hak,
sayet peygamberi bir melek kilsaydik muhakkak ki onu (yine) bir adam suretine sokardik
buyurmaktadir. ikincisi peygamberler meleklerden secilmis olsaydi insanlar onun dogru
soyledigini bilemezlerdi, onun melek oldugunu ve dogru séyledigini gésterecek birtakim
delillere ve ayetlere ihtiya¢ duyarlardi. Onun insan oldugu anlasilir ama kimse onu taniyamaz,
dogru soyledigini de bilemezdi.>s!

Mitiiridi’ye gore Allah’in insanlara, meleklerden ve cinlerden degil de insan tiiriinden
kisileri peygamber olarak géndermesi biiyiik bir liituftur. Nitekim Cenab-1 Hak “And olsun
ki iclerinden, kendilerine Allahn dyetlerini okuyan, onlari arindiran, onlara kitap ve hikmeti
dgreten bir peygamber géndermekle Allah, miiminlere biiyiik bir liitufta bulunmustur. Halbuki
daha 6nce onlar, apagik bir sapkinlik icinde bulunuyorlardi.”s5 dyetinde bu durum agikca ifade
edilmistir. Ona gore bu liituf ile kastedilenler ¢esitli agilardan agiklanabilir: “Birincisi her
sey kendi 6ziiyle iilfet eder ve baska bir seyin 6ziine uygun bir ozle iilfet edemeyecegi
oranda kendi dziine sarilir, baska bir tiiriin arasina katilamaz. Allah meleklerin olduklar:
hal ve durum {izere gérme giiclinii insanlara vermemistir. Ciinkii berikinin cinsi ile

54

&

Eb{i Hatim er-Razi, A’lamii’n-niibiivve, 67.

“(0 azabin sebebi) su ki onlara peygamberleri apagik deliller getirmislerdi, fakat onlar ‘Bir beser mi bizi dogru yola
gétiirecekmis?” dediler, inkdr ettiler ve yiiz cevirdiler. Allah da hicbir seye muhtag olmadigimi gosterdi. Allah zengindir,
hamda layiktir.” (et-Tegabiin 64/6).

545 el-En’am 6/8; el-Furkan 25/21.

516 Matiirid?, Te'vilat, 5/25.

el-En’am 6/9.

548 Buhard, “Bed’wl-Halk”, 6; Miislim, “iman”, 290.

549 Buhari, “Menakib”, 25; Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 100.

550 bk, Ahmed b. Hanbel, el-Miisned 1/322; Buhari, “Bedu’l-vahy”, 1, “Bed’w’l-halk”, 6; Miislim, “iman”, 252-257.

551 Matiiridi, Te'vildt, 5/27.

Al-i imran 2/164.
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obiiriiniinki farklidir, 6zleri birbirinden tamamen farklidir,”s* Ayrica Cenib-1 Hakk'in
“Yeryiiziine gezip dolasan melekler bulunsayd: elbette onlara da peygamber olarak gékten bir
melek gonderirdik.”>5* emri, peygamberlerin meleklerden segilmesini istemenin yersizligini
teyit eder. Ona gore yeryiiziinde yerlesip dolasanlar arasinda insanlarin yani sira melekler
de olsaydi ve melekler onlar1 tanisaydi bu durumda meleklerden bir el¢i istemek haklar
olurdu. Fakat yeryiiziiniin sakinleri sadece insanlar olduguna gére onlarin bunu isteme
haklar1 yoktur.5ss

Peygamberlerin insanlardan degil de meleklerden secilmesi hususunda el-En’am siiresi
9. dyet baglaminda ti¢ hikmetten bahseden Matiiridi, ayni konuyu bu kez sosyal-psikolojik
acidan ele almakta ve yine ii¢ hikmet saymaktadir:

Birincisi onlar insanlarin kalplerini kaynastirmak, onlar1 bir araya getirmek, Allah’mn
gonderdigi dine c¢agirmak ve aralarindaki muhalefeti kaldirmak icin génderilmistir.
Dolayisiyla insanlarin kalplerine karsilikhi iilfet ve muhabbeti yerlestirip birbirlerine
sarilmalarini saglayabilmesi igin peygamberlerin, insanlarm kendi tiiriinden olmasi gerekir.
ikincisi, peygamberlerin, Allah elgisi olduklarina dair mutlaka birtakim deliller ve mucizeler
gostermeleri gerekir. Onlar, beserin 6ziinden ve tiirtiinden olmadiklar: takdirde, mucizeleri ve
delilleri muhataplarinca anlagilmaz. Cilinkii bunun, bagkasi tarafindan degil, bu
fevkaladelikleri sayesinde yaptiklar1 anlayisina kapilirlar. Ugiinciisii, melekler ve cinler gibi
kendi cevherinden ve tiiriinden olmayan yaratiklarin bilgisine sahip olma giicii insanda
yoktur. insanin onlar1 géremedigine bakmaz misin? Bundan dolay1 Cenabi Hak, peygamberleri
insanlara, taniyabilmeleri ve mucizelerinin ortaya c¢ikabilmesi icin beser tiiriinden
gondermistir.5¢

Peygamberlerin meleklerden secilmesini isteyenlerin yaninda, Hz. Peygamberden,
melekleri kendileri ile tanistirmasini isteyenler de olmustur. Onlar “Dogru séyleyenlerden isen
bize melekleri getirseydin yal”*> demek suretiyle bu taleplerini dile getirmislerdir. Matiiridi,
miisriklerin bu ifadeleri ile Hz. Peygamber’e sdyle dediklerini ifade etmektedir: “Onlar, Hz.
Peygamber’e sdyle diyorlardi: Sen meleklerin sana vahiy getirdiklerini zannediyorsun, o
halde geldikleri zaman onlar1 bize géstersen de biz de onlar1 gorsek ya. Senin inandigin gibi
onlar melek midirler yoksa seytan mi?”5% O, meleklerin ancak insanlar i¢in belirlenmis eceli
gerceklestirmek icin inmelerinin miimkiin oldugunu®® ve insanlarin melekleri gérebilme
kabiliyetlerinin olmadigini ifade eder.®® Dolayisiyla beser olmanin, peygamberlerin
niteliklerinden birisi oldugunun altin ¢izer.

Peygamberlerin insanlardan icinden secilen beser olmasinin yaninda goénderildikleri
kavmin i¢inden ¢ikmasi gerektigini belirten Matiiridi, bunun i¢in nakli delil degil, akli delil
kullanmaktadir. Ona gére eger (Hz. Peygamber) baska kabileden ve irktan génderilmis
olsaydi peygamberlik iddiasinda giivenilir olup olmadiklari ve yalan séyleyip
soylemediklerini bilme imkini olmazdi. Ayrica gdsterdikleri mucizeleri baskalarindan

553 Matiiridi, Te'vildt, 10/255.

554 el-isra,17/95.

555 Matiiridi, Te'vildt, 8/399.

556 Matiiridi, Te'vildt, 2/514-515, 5/362-363, 12/202.

el-Hicr 15/7.

558 Matiiridi, Te'vildt, 8/18.

59 “Ona bir melek indirilseydi ya!” dediler. EGer biz bir melek indirseydik elbette is bitirilmis olur, artik kendilerine miihlet
verilmezdi.” (el-En’am 6/8).

560 Matiiridi, Te'vildt 8/18-19.

&

EN

55

N

)



130 | Eb(i Mans{ir el-Matiiridi’den Nfireddin es-Sablni’ye Peygamberlik Anlay1s

ogrenip 6grenmediklerini bilmezlerdi. Dolayisiyla peygamberlerin beser tiiriinden olmasi
ve gonderildikleri kavmin i¢inden ¢ikmis olmalari birgok agidan bir liituftur.¢!

Peygamberlerin insanlar arasindan secilmesi iizerinde 1srarla duran Matiiridi, aymi
zamanda peygamberlerin siradan insanlardan farkli olduklarini da yeri geldigince
hatirlatir. Nitekim Hz. Peygamber, araya iftar girmeden birkag giin pes pese tutulan visal
orucunu yasaklamisti. “Ama sen visil orucu tutuyorsun Ya Resulullah!” denildiginde;
“Ben sizden biri gibi degilim, siiphesiz benim Rabbim beni yedirir ve igirir.”
buyurmustu.’s? Bu durum, Allah’in onun i¢in 6zel bir durum yaratmis oldugunu miimkiin
kilmaktadir.5s* Yine Hz. Peygamber ve diger biitiin peygamberler igin, ahiret halleri sanki
gozle goriilen, duyularla algilanan isler gibidir.>* Peygamberler disindaki insanlar, kotiltgi
fazla isitirlerse bu durum onlarin kalplerine hafif gelir, kalpler buna meyleder ve bundan
tatmin olurlar. Peygamberler kotiiligi isitseler ve gorseler de kalplerinde kétiiliige meyil
olmaz ve asla hos gormezler. Aksine kétiilitkten daha fazla uzaklasirlar.5® Yine ona gore
peygamberlerin dualari, Allah’a ulasma vesilelerinin en Ustiinii ve O’nun nezdinde
yakinlastiric yollarin en biiytigtidiir.>s

Matiirld], peygamberleri diger insanlardan ayiran iki Ozellikten bahsetmektedir.
Bunlardan birincisi; onlar, kavimlerinin helak edilmesi ya da azaba ugratilmas: i¢in yalnizca
Allah’in izni geldikten sonra beddua edebilmeleridir. Nitekim Hz. N{ih, Rabb’inin izni ile
beddua etmisti. ikincisi kavimlerine azap geldiginde Allah’in izni olmadan aralarindan
ayrilamamalaridir. Hz. Y{inus, Allah’in izni olmadan kavminin arasindan ayrilip gittigi icin
uyarilmistir.*” Iste bu iki 6zellik, peygamberler icin 6zeldir. Peygamberler disindaki diger
insanlarin ficirlere ve fisiklara beddua etmeleri ve aralarindan ayrilip gitmeleri caizdir.5®
Matirid] her ne kadar peygamberlere has 6zellikler olarak iki madde siralasa da bagka bir
yerde Allah'in peygamberler hakkindaki hitkmiiniin ti¢ oldugunu ifade etmektedir.
Yukaridaki iki maddeye ilaveten tgiinciisii 6zellik peygamberlerin kendi hayatlarindan
endise etseler dahi teblig gorevini terk etmemeleridir.>

Peygamberlerin beser olmalar1 konusu baglaminda Matiridi'nin degindigi son konu;
peygamberlerin insanlar arasindan segilmelerinin, onlarin bir takim istiin vasiflara sahip
olmalarina mani olmamasidir. Ona gore hurlf-1 mukattaa olarak isimlendirilen ve Kur’an-1
Kerim'de bazi sure baslarinda yer alan harflerin ne manaya geldigi insanlar icin
miitesabihtir. Ancak Cenab-1 Hak, baskalarina gostermedigi ve onlara bildirmedigi seyleri
peygamberlerine gostermistir. Bunlar insanlara gore miitesabihtir, fakat peygamberlere
gore miitesabih degildir.5”° Dolayisiyla peygamber hakkinda nitelendirme yapilirken beser
olmalarinin yanminda onlarin {istiin niteliklerini de g6z 6niinde bulundurmak gerekir.

561 Matiirld?, Te'vilt, 2/515.

562 Buhard, “Savm”, 48; Tirmizi, “Savm”, 62; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/170.
563 Matiiridi, Te'vildt, 17/270.

564 Matiiridi, Te'vildt, 17/276.

565 Matiirid1, Te'vilat, 11/165.

566 Matiiridi, Te'vildt, 13/432.

bk. el-Enbiya 21/78.

568 Matiirid?, Te'vilat, 12/181.

569 Matiiridi, Te'vildt, 16/47.

570 Matiiridi, Tevildt, 5/308.
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Peygamberlerin beserden segilmesi meselesine ¢ok fazla deginmeyen Sabini, Hz.
Muhammed’in bir beser olarak tamtilmasini®! {immet icin bir rahmet olarak
degerlendirmektedir. Ona gére Yiice Allah fakirlik sifatini ve kullarin ihtiya¢ duydugu
seyleri peygamberimiz icin de aciklamasaydi;; Miislimanlar, Hristiyanlar gibi
peygamberimizi yanlis taniyacaklardi.” Dolayisiyla onun i¢in peygamberlerin beser olmasi
her seyden 6nce itikadi sapmalarin 6niine ge¢mek icin elzemdir.

Sablini’ye gére peygamberler insanlar arasindan segilen ve insani 6zellikleri ile risilet
vazifesini ifa eden kimselerdir. Peygamberler, Allah ile insanlar arasinda elgilik yapmak icin
secilmistir. O yiizden onlarin beserl sifatlar1 vardir. Ama onlar, beseri sifatlarin
kotiiltiklerinden ve kusurlarindan uzaktirlar.5” Onlarin tipki diger insanlar gibi korku,
endise, aglik, susuzluk, mutluluk ve hiiziin gibi 6zellikleri vardir. Ozellikle peygamberlerin
korkmalar1 meselesi iizerinde duran Sabini, bunun tabii bir korku oldugunu ve caiz
oldugunu belirtir. Hz. Misd'nin asasinin yilana doniismesi sonrasinda “arkasina bakmadan
kagmas1™7* tabii bir korkudur ve esasen Hz. M0s8, yilandan degil, 4sdnin yilan
kilinmasindan korkmustur.5’s

Yine Hz. M{s&'nin kardesi Hz. Hir(n ile yasadigi tartisma,””® Sab(ni'ye gore
peygamberlerin beser oluslarinin bir neticesidir. Hz. M{is3, fitne ¢iktiginm kendisine haber
etmeyen Hz. Hir(in’a kizmis, o da 6ziir dilemistir. Onlarin arasindaki miinakasalar beseri
durumun gostergesidir.”” Benzer sekilde Hz. Mlisd'nin “baygin diismesi”>”® muhtemelen
beserd tabiatinin zayifliginin bir neticesidir. Bayginlik insanlarin basina gelebilen bir durum
olup uklibat ve kavga gerektiren bir sey degildir.”® Dolayisiyla peygamberler beserden
secilmistir ve beserl Ozellikleri ile insanlar arasinda peygamberlik vazifesi ifa eden
kimselerdir.

Yabani hayvanlarla ve kuslarla konusma, karinca ile konusma hatta bitkiler konusma’®
ve ilag yapmak i¢in tibbi bilgiler, riizgira hitkmetme, seytanlar: ve cinleri emrinde tutma®*
gibi bir takim olaganiistii islere Allah’in izni ile muktedir olan Hz. Siileyman’in, Hiidhiid i¢in
“Ya bana agik bir gerekge getirir veya onu siddetle cezalandiririm ya da onu bogazlarim.”s®* demesi
Sablint'ye gore beser olmasinin neticesidir. Zira burada peygamber dahi olsa ve miilkiinde
ne kadar ileri olursa olsun onlarin beser{ ilimlerinin sinirl olduguna delil vardir. Nitekim o,
Hiidhiid’iin cevabim beklemistir.83

571 el-isrd 17/1.

572 Sab{ini, el-Miintekd, 196.

573 Sab{ni, el-Miintekd, 85.

574 “Asami yere birak!” Misd asayt yilan gibi kivrilir gériince, doniip arkasina bakmadan kagti. “Ey Milsa! Beri gel, korkma,
¢linkii sen giivendesin.” (el-Kasas, 28/31.)

575 Sab{ind, el-Miinteka 93.

“(Mtsd déniince) dedi ki: “Ey Hardn! Onlarin saptiklarim gérdiigiinde beni izlemekten seni alikoyan neydi? Yoksa emrime

isyan mi ettin?” (Taha 20/92-93.)

Sablini, el-Miinteka, 101.

578 el-A'raf 7/143.

579 Sab{ind, el-Miintekd, 115.

580 en-Neml, 27/16, 17, 18, 27.

Sad 38/36; Sebe’ 34/12.

en-Neml 27/21.

58 Sab{ind, el-Miintekd, 158.
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Peygamberlerin beser olmalar1 yarinda bir de erkeklerden secilmesi 6nemli bir
ayrintidir. Zira Kur’an-1 Kerim'de peygamberlerin erkekler arasindan secildigi net bir
sekilde ifade edilmektedir.>s* Baz1 dlimler nebi ve resul ayrimindan miilhem, kadinlardan
resul gelmedigini ancak nebi olarak génderilen kadinlarin oldugunu séylemislerdir. Es’ari
basta olmak iizere ibn Hazm ve Kurtubi gibi alimler bu kanaattedir. Bu anlamda Es’arilerin,
Mitiiridilerle niiblivvet meselesinde ayristiklar: en bariz konu peygamberlerin erkeklerden
secilmesi meselesidir. Eg’arilerin bu konuda genel kanaatin aksine kadinlardan “nebiler”
gonderildigini iddia etmektedirler. Hatta imam Es’ari’ye gore kadinlardan génderilen nebi
sayist dorttlir.®5 Bu kanaate nebi ve resul arasindaki ayrimdan hareketle vardiklari
anlagilmaktadir. Ancak yukarida bahsettigimiz gibi, Kur’an-1 Kerim’'de yer alan ayetler ile
alimlerin genel kanaati, Es’arilerin bu degerlendirmesinin bir yanhs anlasiimadan ibaret
oldugunu ortaya koymaktadir.>® Bu arada tiim Es’arilerin ayni kanaatte oldugunu séylemek
dogru olmaz. Zira Ey’ari’'nin goriislerini derleyip toparlayan ve bu anlamda Es’arfligin kelami
goriislerini sistemlestiren Ibn Flirek (5. 406/1015) peygamberlerin erkeklerden segilmesi
gerektigini diisiintir.>”

Es’ari keldmcilarindan Fahreddin R4z, niibiivvet meselesinde biiyiik 6lgiide mensup
oldugu keldmi ekoliin gériislerini benimsemekle birlikte imam Es’ar’yi bazi hususlarda
elestirmekten ¢ekinmez.>® Onun mensup oldugu mezhepten ayrildigi gériislerinden biri de
kadinlardan nebi secilmesi meselesidir. Fahreddin Rizi’'nin, kadmlardan peygamber
gonderilmesi mevzusunda bagh oldugu ekoliin goriislerini degil, Matiiridi'nin gériislerini
benimsedigini séylemek miimkiindiir. Faruk Sancar’a gére Fahreddin Raz'nin goriislerinin
neredeyse biitiiniiyle Matiiridilerin kanaatiyle Srtiistiigii sGylenebilir. Zira ona gére nebi
oldugu iddia edilen Hz. Meryem nebi ya da resul degildir. Allah’mn ona vahyetmesi ve
birtakim olaganiistii durumlarin onun elinde tecelli etmesi peygamber olduguna ispat
etmez. Bu durumlar daha ziyade keramet veya Hz. Isa namina bir irhas olarak kabul
edilmelidir.>®

Peygamberlerin erkek olmasi Matiiridilere gére zorunludur ve bu hususta agik deliller
vardir. Peygamberlerin erkek olmalari konusunda Sabiini, erkeklerin ortaya atilmalar
gerektigi gercegi ile bir agiklama getirmektedir. Kadinlarin ise 6rtiinmeleri esas olduguna
gore bu gérevi yerine getirmelerinin gii¢ olacagi kanaatindedir.> Kanaatimizce Sabini'nin
burada “Ortiinmek=setr” ile kastettigi tesettiir degil, insanlarin arasina karisarak ortada
bulunmak olmalidir. Zira setr ile tesettiir kastedilmis olsa idi, tesettiir kadinlarinki gibi
olmasa da erkekler i¢in de s6z konusudur.

Sonug olarak Matiiridi ve Sablini peygamberlerin beser olmalarini niibiivvet icin gerekli
gormekte ve insanlar icin bir lituf olarak degerlendirmektedir. Miisriklerin,
peygamberlerin meleklerden secilmesi gerektigi seklindeki itirazlarina Matiiridi genis
aciklamalar ile akli ve nakli cevaplar verirken Sabiini bu konuya deginmemistir.

%8¢ Bu konu hakkinda bk. Y{isuf 12/109; en-Nahl 16/43; el-Enbiya 21/7.

585 {bn Fiirek, el-Miicerred ,176; ibn Hazm, el-Fasl Dinler ve Mezhepler Tarihi, 3/644-652.

Bu konudaki dyetler igin bk. Ylisuf 12/109; en-Nahl 16/43; el-Enbiya 21/7.

Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Flirek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay.,1999), 19/495-499.
588 Sancar, Kelam ve Tasavvufta Niibiivvet, 94.

589 Sancar, Kelam ve Tasavvufta Niibiivvet, 216.

5% SAb{ind, el-Bidaye, 46.
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6.2. Segilmis Olmak

Peygamberlerin niteliklerinden birisi de Allah tarafindan secilmis olmalaridir. Bu konu,
ayni zamanda peygamberligin vehbiligi 6zelinde tartisilan keldm? bir miilahazadir. Allah,
peygamberligi diledigine verecegini belirtmektedir. Dolayisiyla vahiy almak; kisisel
gayretlerle elde edilen bir makam degil, tamamen ilahi bir liituftur.® Cok calismak, ¢ok
ibadet etmek ve ilahi emirlere uymak suretiyle peygamber segilmek miimkiin degildir.
Cenib-1 Hakk’'in peygamber seciminde; mal, miilk, saltanat ve makamin da higbir etkisi
yoktur.5? Ancak unutulmamalidir ki biitiin peygamberler, risilet 6ncesinde iyi hayat siiren
insanlardan secilmistir.

Peygamberlerin Allah tarafindan segildikleri ve bir insanin tistiin ahlaka sahip olmak ve
¢ok ibadet etmek gibi nitelikleriyle peygamberlik mertebesine erisemeyecegi hususunda
keldmcilar ittifak halindedir. Ancak bir insanin peygamber secilmesinde bedenen veya
ruhen ayricalikl bir durumlarin olup olmadig: tartismalidir. Cogunlugun kanaatine gére
peygamberlerin herhangi bir ayricalikli yaratilislar: séz konusu degildir. Fakat bir kisim
alimlere gore ise peygamberlerin vazifelerini layikiyla yerine getirmeleri ve gérevlerini ifa
esnasinda hata etmemeleri icin birtakim bedeni ve ruhi farkliliklar: vardir.>

Peygamberlerin yaratilis itibariyla ayricalikli olup olmadiklar: farkli degerlendirilse bile
onlarin tamaminin giizel ahlakli, dogru sozlii ve giivenilir kimseler oldugunda siiphe
yoktur.”* Zira Cendb-1 Hak, kendisine peygamberlik verecegi kimseleri yiiksek ahlaki
niteliklerle donatmistir. Burada kastedilen tstiinliik insanlarin erisemeyecegi nitelikler
degil, insan-1 kmil olma konusundaki tistiinliiktiir.>* Hiilasa-i kelim, peygamberlik talep
etmekle ya da caligmakla elde edilecek bir makam degil, biiyiik sorumluluk gerektiren serefli
ve ilaht bir vazifedir.>®

Matiiridi peygamberlerin secilmis kimseler oldugunu vurgulamakta ve onlarin Allah’in
seckin kullar1 oldugunun altini ¢izmektedirler. Ona gore Allah, risilet gérevini verecegi
kimseler kendisi secer ve ismet sifati ile korumasi altina alir. 0, bu gériisiinii “Allah, el¢iligini
kime verecegini cok iyi bilir.”>” yeti ile destekler. Matiiridi’ye gore Allah, el¢iligini ihanet eden
ve gizleyen bir insanin kalbine tevdi etmez. * Yine ona gére dinf agidan salih olma niteligi
bulunan kisiler peygamber olarak segilir.>

Matiiridi’'nin peygamberlerin secilmesi yetkisinin Allah’ta olduguna peygamberlerin
secilmis olduguna delil olarak gérdiigii dyeti (el-En’am 6/124) Sab{int'nin de delil saydigim
gormekteyiz. Ona gore resul, Allah ile kullar1 arasinda elgilige ehil olmasi bakimindan diger
insanlardan ayrilmaktadir.®®

59

“(Allah o peygamberi) onlardan heniiz kendilerine katilmayan baskalarina da gondermistir. 0, mutlak gii¢ sahibidir; hiikiim

ve hikmet sahibidir. Iste bu, Allah’n liitfudur. Onu diledigine verir.” (el-Cuma 62/3-4).

Sehristani, el-Milel ve'n-nihdl, 2/85.

5% Nesefl, Tebsiratiil-edille, 1/532; Bedreddin el-Ayni, Umdetii’l-kar{ (Beyrut: Daru ihyAi’t-tiirasi’l-Arab, ts.) 4/51.

594 “Zekeriyyd'yi, Yahda'y, Isd’yy, ilyds’t dogru yola erdirmistik. Bunlarin hepsi salih kimselerden idi. fsmail’i, Elyasa’t, Yiinus'u
ve Liit'u da hidayete erdirmistik. Her birini dlemlere iistiin kilmistik.” (el-En’am 6/85).

5% Musa {lgiz, “Kur’an’da Niibiivvet”, 40.

5% Mehmet ilhan, “Kur’an’da Peygamberlerin Gérev ve Sorumluluklar1”, Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi

13/3 (2015), 114.

el-En'am 6/124.

%98 Matiiridi, Te'vildt, 2/383.

599 Matiiridi, Te'vildt, 2/329-330.

600 Sablni, el-Kifdye, 201.
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Sablini’ye gére peygamberler, kendi zamanindaki insanlarin en faziletlisi ve akil ve
anlayis bakimindan en iyisi, yaratihs ve ahlak bakimindan en iyisi, dil bakimindan en fasih
konusani ve en cesuru olmalidir. Ayrica peygamberler risilet vazifelerini yerine getirmede
sorun olabilecek tiim kétii sifatlardan uzak olmalidirlar. Eger eliligin yerine getirilmesine
engel teskil edecek bir durum varsa giderilir. Tipkit Hz. M{isd'nin Hz. Har(in ile desteklenmesi
gibi.® Allah peygamberlerine akillarin hayret edecegi vasiflar vermistir. “Dogrusu onlar
bizim katimizda gercekten seckin kilimmus, hayirl kimseler arasindadirlar.”®? dyeti, onlarin seckin
kimseler oldugunun delilidir.s

Yiice Allah’in, Hz. ibrahim icin “Biz onu diinyada secip miimtaz kildik.”®** buyurmasi,
Mitirid’ye gére peygamberlerin secilmis kimseler olmalarinin delilidir. Secilmis olma ile
peygamberlerin ismet sifatina haiz olmalar: anlasilabilecegi gibi, diinyada giizel anilmak
suretiyle miikifatlandirmast ve ahirette mikafatimiin  eksiltilmemesi  seklinde
yorumlanabilir.®® Sabiinl'ye gore bu 6zelliklerin bir kismu yaratihsina, bir kismi yetisme
tarzina, bir kismi Allah’tan gelen yardim ve destege, bir kismu ise koruma ve ismete
baghdir.5 Onun bu ifadeleri ile peygamberlerin secilmis kimseler oldugu kanaatini devam
ettirdigini ve meseleyi daha da somutlastirdigin gérmekteyiz.

Matiiridi’ye gore Yiice Allah’in “Ben, vahiylerimi gondermek ve konusmakla insanlar arasinda
sana seckin bir yer verdim.”®” buyurmasi, Hz. Mis&'nin dogrudan dogruya Allah’in kelamini
isitmesi vesilesi ile peygamberler ve diger biitiin insanlar arasinda seckin ve Ustiin
kilindigin1 gostermektedir. Ciinkii Allah, Hz. M@sd disindaki peygamberlerle aracilar
vasitasiyla iletisim kurmustur. Yine aym ayette “Vahiylerimi gondermekle insanlar arasinda
sana seckin bir yer verdim.” buyurmast ise Mu'tezile'nin ‘Allah risaleti ancak hak etmis kimseyi
peygamber olarak gonderir.” goriisiinii reddetmektedir. Eger peygamberlik secim yontemi
liituf ve ihsan degil de hak etme seklinde olsaydi peygamberlik bir liituf olmazd:.s®

Sablni’ye gére Allah’in Hz. Ishak’tan sonra Hz. Yakup'un gelecegini énceden haber
vermesi, onun riitbesinin yiiksek oldugunu gésterdigi gibi segilmis bir insan oldugunu da
ortaya koyar.® Yine Allah, Hz. Ylsuf'un suretini kendi zamaninda yasayanlara gére giizel
kilmak gibi bir takim lituf keremler ile onu seckin kilmugtir.s1°

Sonug olarak Matiiridi ve Sabini peygamberlerin secilmis olduklarinda ve bir takim
glizel hasletlere haiz olduklar1 hususunda ayni kanaattedirler. Her iki miitekellimin,
peygamberlerin secilmisligine delil olarak aym nakli delilleri kullanmislardir, Sabint,
peygamberlerin secilmisligi meselesinde Matiiridi tarafindan getirilen nakli delilleri daha
da somut hale getirmistir.

S
3

Sablin, el-Kifdye, 202.

sad, 38/47.

Sablini, el-Miinteka, 178.
64 e]-Bakara 2/130.

5 Matiiridi, Te'vilat, 1/274.
606 Sablni, el-Kifdye, 202.
el-A'raf 7/144.

8 Matiiridi, Te'vildt, 6/47-48.
9 S5ab{in, el-Miintekd, 62.

610 5ab{int, el-Miintekd, 68.

60:

8

60:

8

&

60’

<

3



Matiiridi ve Sablini’ye Gore Peygamberlik | 135

6.3. Ismet

Peygamberlerin sifatlari icerisinde iizerinde en fazla durulan ve tartigilan konu ismet
sifatidir. Peygamberlerin korunmuslugu meselesi; biitiin mezheplerce benimsenen bir
inang olmakla beraber ismetin tammi, kapsami ve zamanu ile ilgili birtakim tartigsmalar
mevcuttur.®! Konuya ismet kavraminin etimolojik tahlili {izerinde durarak baglamak
istiyoruz.

ismet kelimesi Arapca (a<=) fiilinin mastari olup “menetmek, engellemek, korumak,
tutunmak, dayanmak, siginmak ve giivenmek” anlamlarina gelir.? Peygamberlerin ismeti
konusunda isfahani oldukca kapsayici ve derinlikli bir tanim yapar. Ona gore ismet, “Yiice
Allah'in, once kendilerine 6zgii kildig1 cevher safligiyla; sonra onlara verdigi bedeni
tistiinliiklerle, onlara yardim edip ayaklarim saglamlastirmakla; daha sonra onlara sekine
indirmekle/i¢ huzuru vermekle, kalplerini korumakla ve basari vermekle onlart
korumasidir.”s"® Birbirinden farkli ¢ok sayida ismet tanimi yapilmakla birlikte séyle bir
tanimin uygun olacagini degerlendirmekteyiz: “Peygamberlerin giicleri yetmekle birlikte
glinahlardan uzak durabilme yetisidir.”¢*

Kur’an-1 Kerim’'de on {i¢ ayette gecen ismet kavrami “korumak, kurtarmak; Allah’a
sarilmak, tutunmak, iffetli olmak” manalarinda kullanilmistir. Bununla birlikte bu dyetlerde
peygamberlerin ismetine temas edilmedigi goriilmektedir. Maide slresi 67. dyette gecen
“Allah seni insanlardan korur.” ifadesinde “ya’simuke” kelimesi, ismet kelimesi ile ayni kokten
(=) tiiremistir. Alimler, Kur’an’da diger insanlar gibi beser olduklari,¢* baskalarma teblig
ettikleri hususlardan kendilerinin de sorumlu tutulacagi,®¢ peygamberlerin kendilerine
vahyedilenleri asla unutmayacaklari®’ ve Allah adina birtakim sézler uydurmus olsalard
mutlaka cezalandirilacaklarina®® dair 4yetler ile peygamberlerin masumiyetine istidlal
etmislerdir.s®

Kur'an-1 Kerim'de peygamberlere itaati emreden 4yetlerin yaninda Peygamberlerin
glinah isledikleri ve bu nedenle istigfar ettiklerini ifade eden ayetler de vardir. Bu durum
ismet sifatindan ne anlasilmasi konusunda olduk¢a karmasik bir durum ortaya
¢ikarmaktadir. Kur’an’dan peygamberlerin ismetine dair veriler elde etmek miimkiin
olmakla birlikte s6z konusu masumiyetin siirlarin ne oldugunun belirlenmesi zordur.¢
Zira Hz. fbrahim, Hz. YQsuf, Hz. Yunus ve Hz. Siileyman’a yénelik birtakim hatalardan
bahsedilmektedir. Hadislerde ise Hz. D4v{id’a ait giinah olabilecek tutum ve davramslar séz
konusudur. Ancak biz bu béliimde s6z konusu 4yetlerde bahsedilen her durum ve tutumun

11 Fatma Giinaydin, “ilk Dénem Tefsir ve Hadis Literatiiriinde ismet inanc1”, KADER 15/1 (2017), 2.

12 fbn Manz{r, Lisanu'l-Arab, 12/403-404. isfahan, “ismet” kelimesi ile “imsak” kelimesinin miiteradif oldugunu ve
her ikisinin de “tutmak” anlaminda oldugunu belirtir. Hid sliresi 43. dyette gegen “Allah’in emrinden koruyacak
yoktur.” dyetinde ismet kelimesinin korumak anlaminda oldugu kanaatindedir. bk. isfahant, el-Miifredat, 705.

3 fsfahant, el-Miifredat, 705.

o1 Ciircan, et-Ta'rifdt Arapga Tiirkge Terimler Sozligi, 153.

615 el-[srd 17/94-95; el-Enbiy4 21/8.

el-Araf 7/6-7.

el-A'1a87/6-7.

618 el-Hakka 69/44-47.

19 Mehmet Bulut, “ismet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2001), 23/134.

620 Mustafa Sinanoglu, “Keldmcilarin ismet Anlayisimin Kur’an Acisindan Degerlendirilmesi”, Dinf Arastirmalar 3/8
(2000), 167.
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detayiru girmeyecegiz. Degerlendirmemizi, Matiiridi ve Sblini'nin yorumlar ile birlikte
detayli olarak ti¢lincti boliimde ele alacagiz.

Miitekellimler ismet kavramu ile ilgili birtakim farkli kanaatlere sahiptirler. Bu
farkliliklara sebep olan hususlar sunlardir:

e ismet kavrami ile ne anlagilmalidir?

o ismet peygamberlik ile mi baslar, yoksa bi’set ncesinde de mevcut mudur?

o ismet sifatinin sinirlari nedir?

o ismet sifatiile biiyiik giinahlardan korunma mi kastedilir? Yoksa kiiciik giinahlari da

kapsar mi?

e ismet sifatina haiz peygamberlerin iradeleri baki kalir mi?

Peygamberlerin ismet sifatlarinin varlig: ile islam inang esaslarindaki yeri ile ismetin
yoklugunun kabulii durumunda meydana gelmesi muhtemel tehlikelere de kisaca
deginmekte fayda miilahaza ediyoruz. Peygamberlerin giinah islemesi caiz kabul edilirse
onlara uymakla sorumlu tutulan insanlarin peygamberlerin giinahlarini islediklerinde
durumlari ne olacaktir? Bu soru, meselenin izahinda 6nemli bir yer tutmaktadir.
Peygamberlerin glinah isledikleri kabul edildiginde kendilerine indirilen vahyi teblig
stirecinde sadakatleri siipheli hile gelir. Ayrica peygamberlerin meleklerden tistiin oldugu
kelam ekollerinde genel bir kabul olduguna gore®?! giinah isleyen peygamberlerin giinahsiz
meleklerden tistiin kabul edilmesi tenakuz olusturur. Dolayisiyla peygamberlerin agik ve
aleni giinah islemelerini kabul etmek her seyden 6nce aklen muhaldir. Ote yandan Cenab-1
Hakk’in “Biz her peygamberi, Allah’in izniyle kendisine itaat edilsin diye gonderdik...”s?* dyetinde
de acik¢a ifade edildigi iizere, peygamberlere itaat edilmesi acik bir iman ilkesidir.
Kendilerine itaatin emredildigi kimselerin de masum olmasi elzemdir. Bu zorunlu tespiti
yaptiktan sonra ismet kavraminin detaylarina girebiliriz.

Peygamberlerin; cocukluklarindan itibaren Allah’a inandiklari, ona sirk kosmadiklari ve
kiifre diismedikleri konusunda Islam alimleri arasinda ittifak vardir.®® Hicbir belge veya
kayit peygamberlerin, bi'set oncesi veya sonrasinda sirk ve kiifiir olarak
degerlendirilebilecek bir durumundan sz etmemistir. Esasen akil da bunu gerektirir. Zira
sirk veya kiifre diisen kimsenin tebligine muhatap olan kimseler onun pesinden gitmezdi.s*
Daha acik ifadeyle; peygamberlerin sirk, kiifiir ve giinaha diismesi kabul edilecek olursa
kullarin onlara itaat etmesi ve tibi olmalar1 gerekmezdi. Zira kiifiirde ve giinahta ittiba
olamaz. Hz. Peygamber’in, niibiivvet oncesi putlar igin kesilen hayvanlarin etlerini
yememesi®” onun inang noktasindaki durumunu ortaya koymasi bakimindan 6nemlidir.

o
2

TeftAzAni, Serhu'l-Akaid, 364; Mustafa Oz, “Tafdil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,
2010), 39/369.

en-Nisa 4/64.

23 Eb{l Hanife, imam-1 A’zdm'in Bes Eseri (el-Fikhu'l-Ekber), cev. Mustafa Oz (Istanbul: yy. 1981), 68; Es’ari, itikadi Islam
Mezhepleri, 272; Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 247; SAblr, el-Biddye, 54; a.mlf., el-Miinteka, 12; R4z{, Kelama Giris, 245;
TeftAzAni, Kelam ilminin Maksatlart (el-Mekdstd), cev. irfan Eyibil, ed. Ahmet Kayli (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanhg Yay., 2019), 644.

Bulut, ismet Inanc, 41.

625 Hz. Peygamber kendisine vahiy gelmeden 6nce Zeyd b.Amr b. Nufey!'le Beldeh civarinda karsilasti. Allah Resilij,
Zeyd’e et iceren bir sofra sundu ancak Zeyd bunu yemekten imtina etti. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Ben
putlar icin kestiklerinizden yemem. Ben ancak tizerinde Allah'in ismi zikredilenleri yerim.” buyurdu. Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 9/270; Buhari, “Kurban ve Avlanma”, 91; Nesai, “Menakib”, 13.
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Peygamberlerin giinah islememesi (ismet) konusunda Mu'tezile mensuplari arasinda
tam bir goriis birliginden s6z edilemez. Ornegin Kadi Abdiilcebbar’a gére peygamberler hem
risilet gérevinin 6ncesinde hem de bu sorumlulugunu yiiklendikten sonra giinah
islemekten korunmuslardir.®¢ Oysa kendi hocalarindan olan Eb(i All el-Ciibbai’ye gore
peygamberlerin bi’setten 6nce biiyiik giinah islemeleri miimkiindiir. Bununla birlikte her
ikisi de peygamberlik sonrasi hayatlarinda giinah islemelerinin caiz olmadig
kanaatindedirler.®? Kadl Abdiilcebbar’a gére Allah'm insanlara elgilik yapmas: icin
gorevlendirdigi peygamberin tebli§ vazifesinin ifasini layikiyla yerine getirmesi igin
kendisinin kabuliinii zorlastiracak fillerden uzak durmas: gerekir. Sayet bu durumlardan
uzak olmaz ise insanlarin onlar1 kabul edip benimsemeleri gerceklesmezdi.s?

imam-1 Azam Eb{i Hanife’ye gére peygamberden biiyiik ya da kiiciik giinah sadir olmaz.
0, sdyle demektedir: “Peygamberlerin hepsi de (salat ve seldm olsun) kiigiik, biiyiik giinah,
kiifiir ve ¢irkin héllerden miinezzehtirler. Fakat onlarin siircme ve hatalar1 vaki olmustur.
Hz. Muhammed; Allah’in sevgili kulu, resulii, nebisi ve secilmis tertemiz kuludur. 0, higbir
zaman putlara tapmamus; géz acip kapayacak bir an bile Allah’a ortak kogsmamustir. O, kiigtik
biiyiik hicbir giinah islememistir.”s2

Matiiridi her ne kadar Kitdbii't-Tevhid de ismet sifatina deginmese de®° Te'vildtin da ismet
konusunu detayl bir sekilde ele almakta ve tavizsiz bir tutum sergilemektedir.** Ona gére
ismet, “Allah’in peygamberlerini daima hayir islemeye sevk eden ve onlar1 kétii fiiller
yapmaktan alikoyan bir liitfudur.”%? Ona gore peygamberlerin Kur’an’da yer alan ve hata
olarak degerlendirilebilecek davramslari giinah degil, zelledir.® Zelle, peygamberlerin
hicbir kétiiliige bulasmadan sadece daha efdal olani terk etmesi demektir.®** Peygamber
olarak secilen kimseler i¢inde yasadiklar1 toplumun sélih kimseleridir.®* Dolayisiyla giinah
isleyen kisiler, zaten peygamber olarak segilmezler.

Sablint’ye gore ismet, peygamberleri giinah islemekten koruyan bir koruyucu gii¢ gibidir.
Allah, ismet ile birlikte peygamberlere agirhklara tahammil gilicii verir. Ayni zamanda
peygamberlere tabi olanlara da kafirlerle cihat etme giicii verir.* Ona gére peygamberler
gerek sdzlerinde gerek fiililerinde kendisini lekeleyecek ve kadrii kiymetini diistirecek
hatalardan  korunmuslardir.®” Dolayisiyla onlar ismet sifatna haiz kimselerdir.
Peygamberlerin ismet sifatina haiz olmalari ile kiilfet ortadan kalkmaz. Peygamberlerin

621

S

bk. Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, 15/281, 286; Amid?, Ebkarul-efkar fi usuli'd-din, thk. Ahmed Muhammed el-Mehdi
(Kahire: Daru'l-Kiitiib ve'l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 1424/2004), 4/145-146; ibn Teymiyye, Kitabii'n-Niibiivvat, 148.
Sancar, Kelam ve Tasavvuf Agisindan Niibiivvet, 70.

KAad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 436.

629 Eb{i Hanife, el-Fikhu’l- ekber, 55.

%0 Peygamberlerin zelleleri meselesini ele aldifi makalesinde Mustafa Ak¢ay Matiiridi'nin Kitdbii't-Tevhid’de ismet
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yoktur sonucunun gikarilmasi kanaatimizce uygun degildir.

bk. Matiirldi, Tevildt, 1/217, 252, 275, 297; 2/279, 382, 383, 456; 3/303, 4/33, 35, 203, 254; 5/89, 310, 6/36; 7/118,
165, 201, 307, 353, 536, 546, vd.

Matiiridi, Te'vilat, 10/329.

633 Matiiridi, Te'vilat, 5/339.

634 Matiirid?, Te'vilat, 13/431.

635 Matiiridi, Te'vildt, 2/329-330.

8¢ Sab{ind, el-Miintekd, 178.

Sabiind, el-Biddye, 110.
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masum olmasi onlari itaate zorlamadigi gibi giinah islemekten de Aciz birakmaz. ismet,
Allah’in bir liitfu olup peygamberlerin iradesi devam etmek sartiyla onlar1 hayir islemeye sevk
eder; kotiiliiklerden alikoyar. Peygamberlerim ismet sifati risaletten ¢nce de sonra da
sabittir.2® SAblinl’ye gore giinahlardan masum olan peygamberler bir yanhs yaparsa uyarilir.
Seriat sahibi peygamberlerin vakitleri ¢coktur ve giinlitk muameleleri boldur. Onlar bazen
tevhide davet, bazen seriat uygulamak, bazen kadilik yapmak ve bazen de siyaset yapmak
durumunda kalmiglardir. Oyleyse mutlaka bir halel (yanls) olabilir ve neticede
uyarilmglardir. Allah'in liitfu uyar1 zamaninda yoksa nimet ve keramet zamarninda mi daha
¢ok oldugu bilinmez.5* Ona gére peygamberler ne kadar yiiksek makamda olsalar ve riitbeleri
ne kadar yiice olsa da beseri tabiattan ve kulluk sinirindan ¢ikamazlar. Bu ylizden onlar
devaml sekilde ismet sifatina muhtagtirlar. Bu yiizden Allah onlar uyarabilir. Ama
peygamberlerin disinda, nigin uyarildiklar: konusunu arastirmak caiz degildir. Miiminler
sadece giizel s6zleri sdyleyebilir.54

Es'ariler, peygamberlerin sifatlarindan birisi olan ismeti, Allah'in elgisine itaat giicii
verip kotiilige diisme iradesini almasi olarak degerlendirirler.® Bu izaha binaen
peygamberlerin iradesinin kismen ortadan kalktigi anlasilabilmektedir. Es’ari’ye gore
peygamberlerin niibiivvetten 6nce giinah ve zelle islemeleri caizdir fakat elci olarak
gonderildikten sonra bunun caiz olduguna dair bir nass mevcut degildir.#? Abdiilkahir el-
Bagdadi (6l. 429-1037) “Ashabimiz, peygamberlerin niibiivvetten sonra biitiin giinahlardan
masum olmalar1 gerektigi hususunda icmi etmislerdir.” demektedir.®* Dolayisiyla
peygamberlik sonrasina dair giinah islememe kabulii noktasinda tiim peygamberler igin bir
ittifak s6z konusudur. Nitekim Kur’an’da peygamberlerin hayatlarinda var olan ve giinah
olarak  degerlendirilebilecek  hatalarin  peygamberlik  6ncesinde  gerceklestigi
goriilmektedir. Hz. Adem’in yasak meyveden yemesi®* ve Hz. M{isd'nin bir kavgay
ayirirken taraflardan birinin dliimiine sebep olmasi®® niibtivvet éncesi déneme aittir. Ancak
peygamberlik sonrasi gergeklesen hata sayilabilecek birtakim fiiller vardir ki keldm alimleri
bunlar1 zelle®*s kavramu ile ifade etmektedirler. Bu baglamda peygamberler biiylik giinah
islemekten korunmakla birlikte “zelle” diye tabir olunan kiigiik hatalari isleyebilirler.®”

R4zi, peygamberlerin ismet sifatina haiz olmalarinin zorunluluguna dair dért sebep
sayar. Birincisi peygamberlerin bedeninde veya nefsinde fiicurdan meneden bir melekenin
olmasidir. ikincisi peygamberlerin, iyiliklerin 6viildiigiinii  kétiiliklerin yerildigini
bilmeleridir. Uglinciisii, peygamberlerin Allah’tan gelen vahiyle bilgilerinin siirekli
desteklenmesidir. Dordiinclisii ise hata olarak degerlendirilebilecek konularda
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Sabiind, el-Biddye, 121-122

639 Sab{ini, el-Miintekd, 176.

40 Sabini, el-Miintekd, 163.

Bagdadi, Usiili'd-din, 169; Fahreddin er-Razi, Kelama Giris el-Muhassal, cev. Hiiseyin Atay (Ankara: Kiiltiir Bakanligt
Yay., 2002), 244

ibn Fiirek, el-Miicerred, 186.

Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 201.

64 el-Bakara 2/35.

645 el-Kasas 28/16-16.

Zelle: “Ayag1 kaymak, siirgmek” anlamindaki ‘zell’ kokiinden tiiremis bir isim olup yanilma ve stirgme demektir.
Terim olarak ise “miikelleften kasitsiz olarak vuku bulan gayri mesru davranis” diye tanimlanabilir. (Topaloglu-
Gelebi, Kelam Terimleri Sozliigii 353). Zelle konusunda detayh bilgi icin bk. Akcay, “Kelam Literatiiriinde
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peygamberlerin uyarilmasidir. Bu dort sebep bir arada oldugu i¢in peygamberler giinahtan
masum olurlar yani ismet sifatina haiz olurlar.¢*

Peygamberlerin giinah islemekten korunmalar kendi iradeleri ile mi yoksa Allah'in
korumas ile mi gerceklestigi konusu ismet anlayisinin temel tartisma alanlarindandir. Bu
konuda genel kanaatin, peygamberlerin iradeleri devre disi birakilmaksizin, Allah'm liitfu ile
peygamberini giinah islemekten sakindiracak bir irade vermesi seklinde anlagildigin
goriiyoruz.®* Matiiridiler ve Es’ariler peygamberlerin ismeti noktasinda iradelerinin devre
dist birakilip birakilmamasi agisindan farkli kanaate sahiptir. MAtiiridiler; ismeti
peygamberlerin iradeleri devre dis1 birakilmadan, onu kétii fiillerden vazgegirip, iyi fiillerde
sevk edici bir sifat olarak gériirken®® Es’ariler; Allah'in elgisine itaat giicii verip, kotiiliige
diisme iradesini almasi olarak degerlendirirler.! Mu'tezile ise peygamberlerin iradesinin
devamir kabul ile peygamberlerin biiyiik giinah islemekten Allah’in liitfu ile engellenmeleri
seklinde anlamaktadir.52

ismet konusu ile dogrudan baglantili olan bir hususta, “peygamberlerin birtakim fiilleri
sebebiyle Cendb-1 Hak tarafindan uyarilmasi” demek olan “itdb”¢3 kavramidir. itab kav-
ramini “nazik uyar1” olarak nitelendirmekte ve peygamberimiz i¢in s6z konusu oldugunda
itibin ‘daha faziletli olani terk etmek’ anlamina geldigi ifade edilmektedir.®* Kur’an’da ve
hadislerde peygamberlere isnat edilen giinahlar ve istigfarlariyla ilgili olarak bazi
peygamberlere isnat edilen giinahlarin varligi ve bu glinahlarin peygamberlerin ismetine
golge distiriip diistirmedigi soyle izah edilir: “Bazi peygamberlerden, ashnda ¢irkin
sayllmayan, fakat mevkilerinin hassasiyeti sebebiyle ilahi uyariya maruz kalmalarina neden
olan hatalar meydana gelmistir. Elbette bu hatalar inang ve ahlak konulariyla ilgili degildir.
Peygamberlerin yaptig1 sey, Allah’a kulluk konusunda kendilerini kusurlu saymalaridir.
Glinkii onlar Allah'in kudret ve azametini en iyi bilen kimselerdir. Giinah isledikleri i¢in
degil, Allah’a geregi sekilde kulluk yapamadiklari i¢in istigfar etmislerdir.”®

Peygamberlerin bilyiik glinah islemekten korunmalari konusunda tiim ekoller ittifak
hélindedir. Es’ariler ve Métiiridilere gore kiigiik giinahlardan yiiz kizartici sayilabilen,
nefrete miicib giinah islemeleri bi’set 6ncesi ve sonrasi i¢in miimkiin degildir. Diger kiigiik
glinahlar1 ise kasten islemeleri yine miimkiin degilken hataen islemeleri caizdir. Ancak bu
tiir hatalar giinah olarak degil, en dogruya isabet edememe olarak degerlendirilir ki buna
yukarida ifade ettigimiz gibi zelle denir. Bir Miisliimanin oruglu iken unutarak bir yasag
ihlal etmesi giinah degil Allah'mn ikramu sayilir. Ay sekilde bir Miisliimanin esinin
hoslanmadig: helal bir yiyecekten uzak durmas: normalde 6viilecek bir durumdur. Ancak
bir peygamberin ayni hususta uyarilmasi zelle sayilir.5

8 Fahreddin er-R4z, Kelama Giris, 245.

9 Topaloglu vd., Islam’da fman Esaslari, 353.

Sablint, el-Biddye, 53-54.

Bagdadi, Usilli'd-din, 169.

Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-usuli’l-hamse, 2/440.

Topaloglu- Celebi, Kelam Terimleri Szliigii, 170

654 Bulut, “Ismet”, 23/136.

65 Abdurrahman Ates, Peygamberlere Isnat Edilen Giinahlar (istanbul: Cira Akademi Yay., 2017), 33.

656 Matiiridi, Te'vildt, 5/339; ibn Flrek, el-Miicerred,186; Sab{ini, el-Kifdye, 206; Harman, “Nebi ve Resul Kavramlari
Gergevesinde Peygamberligin Dindeki Yeri”, 68.
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Peygamberlerin glinah isleyip islememeleri konusunu su sekilde &zetlemek
miimkiindiir: Peygamberler yasadiklari toplumun ve dénemin en silih kimseleri arasindan
secilir. Peygamberlerin masumiyeti dogustan kazanilmis bir meziyet degildir. Ismet
peygamberlerin giinah isleme ve hata yapma melekelerinin tamamen yok edildigi manasina
gelmez. Peygamberlerin masum olmalarinin anlami; kendileri insanlarin biitiin zaaf ve
kuvvetlerini tasimalarina ve her tiirlii insani duygu, istek, arzu ve diisiinceye sahip
olmalarina ragmen bile bile giinah islemeye yeltenmeyecek kadar nefislerine hakim olup
Allah’tan korkmalaridir.®s”

Sonug itibariyla biitiin keldmi mezhepler, peygamberlerin masumiyetini kabul etmisler
ancak mahiyeti konusunda farkh goriisler ileri siirmiislerdir. Matiiridiler ve Mu’tezile ismet
sifatin1 kabul ederken aym zamanda peygamberlerin iradelerini de kabul etmektedir.
Esariler ismet sifatinin giinah islemeye engel olusturacak bir meleke olarak
degerlendirmektedirler.s

6.4. Akill1 ve Zeki Olmak

Allah’in insanlar arasindan segip teblig vazifesi verdigi peygamberlerin siradan insanlar
olmadigini yukarida ifade etmistik. Peygamberlerin teblig vazifesi ve aldiklar1 vahyin
aciklamasi akil ve zek4 gerektiren bir husustur. Bu itibarla fetinet sifat1 6zellikle son dénem
kelam eserlerinde ayr1 bir baghkta ele alinur.

Fetinet sifati peygamberlerin akil ve zekd bakimindan herhangi bir noksanhk
tasimadiklariny; tistiin bir zek3, anlayis ve muhakeme kuvvetine sahip olduklarini ifade eden
bir kavramdir. Peygamberlerin hepsi zeki, akilli ve uyanik kimselerdir. Zira muarizlar1 ve
diismanlar1 zorlamak i¢in diistince, feraset ve zeka sahibi olmak gerekir. Peygamberler akilli
ve zeki olmasalardy, hitap ettikleri kisileri ikna edemezler ve basariya ulastiramazlardi.s®

Peygamberlerin teblig gérevinin yaminda; vahyi anlama, yorumlama ve insani
sorumluluklarini yerine getirmesinde fetanet sifati en temel 6zellikleridir ve vazgegilmez
bir niteliktir. Ciinkii peygamberler vahiy alirlar ve vahyin tebligi akil ile miimkiindiir.®° Zira
vahiy insanlara ait biitiin meseleler hakkinda detayl bilgiler vermez. Peygamberler bu
konularda devreye girmekte, yorum ve ¢ikarimlar yapmaktadir. Bunu yapabilmekte her
seyden 6nce akilli ve zeki olmayi gerektirir.®¢!

Peygamberlerin, kavimlerini uyarmak ve Allah'in varligim hatirlatmak igin yapmis
olduklar1 birtakim olaylar Kur’an-1 Kerim'de zikredilmistir. Bunun en bariz 6rnegi Hz.
fbrahim’in, kavminin taptig1 putlarin caresizligini ortaya koymasidir. Enbiya Stresinde
anlatildifina gére o, kavmini uyarmak icin onlarin bayram (veya bir festival) eglencesine
gittigi zaman biitiin putlari kirmis yalmzca bilyiik olan bir putu kirmamugtir. Putlari kirdig:
baltay1 da o bilyiik putun boynuna asmustir. Eglenceden dénen kavmi putlarimn kirildigin
goriince suglu olarak gérdiikleri Hz. fbrahim’den bunun nasil oldugunu 8grenmek
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istemisler o da “Bunu su bilyiikleri yapmistir. Konusabiliyorlarsa onlara sorun, bakalim!”
demistir. Kavminin putlarimin konusamayacagin itiraf etmelerinin ardindan ise “Oyle ise
siz, (hdla) Allah’t birakip da size hicbir fayda, hicbir zarar veremeyecek seylere mi tapacaksiniz?”
diye sormustur. Bu olay, Hz. ibrahim’in fetinet sifatina sahip oldugunu gstermektedir.

Peygamberlerin sifatlarindan biri olarak degerlendirilen fetinet konusunda Matiiridi
cok fazla durmaz. Daha dogrusu bu sifatin agiklanmas: icin 6zel bir ¢aba igerisine girmez.
Sadece yeri geldiginde kiigiik aciklamalar ile yetinir. O, A’raf siiresi 184. Ayetin®® tevilinde,
miisriklerin Hz. Peygamber’e “delilik” isnat etmelerini®®* degerlendirirken fetinet bahsine
de girmekte ve sunlar1 sGylemektedir:

Kéfirler, Resulullah’in kendilerine muhalefet ettigini ve hoslanmadiklar: tenkitleri kendilerine
yonelttigini, bununla birlikte onun yardimci ve destekgilerinin olmadigini gordiiklerinde,
onun ancak kendisinde delilik bulundugu icin muhalefet ettigini zannettiler. Bir baska
sebepte, miisriklerin ilah olarak gordiikleri varliklara Hz. Peygamber’in tapinmayi
yasaklamasidir. Matiiridi’ye gore miisriklerin Hz. Peygamberle ilgili kanaatleri diistincesizligin
iriintidiir. Nitekim Cenab-1 Hak “Diisiinmediler mi ki yillarca beraber olduklari o peygamberde
delilikten eser yoktur.” buyurarak onlarin diisiincesizligini ortaya koymustur. Ciinkii diisiinmeyi
terk ettikleri i¢in bunlara siddetli tehdit ve biiyiik bir ceza Sngdriilmustiir. Halbuki onlarin,
bunu bilmelerini saglayacak yontemleri mevcuttu. Birlikte yasadiklar1 peygamberde bir
deliligin bulunmadigim diisiinmediler mi? Bu Allah’tan onlara y6nelik bir cevaptir.ss

Mitiirld?’nin bu agiklamalar ile peygamberlerin akilli ve zeki insanlar oldugu dolayisiyla
fetdnet sifatina sahip kimseler oldugu seklinde bir kanaate sahip oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

Sablini peygamberlerin dzelliklerini sayarken akilli ve zeki olmalar: gerektigini ifade eder.
Ona gore peygamberler kendi déneminde yasayan insanlarin en akillilari olmasi ve en giizel
ahlaka sahip bulunmalari, bunun yaninda elgilik gérevini yerine getirmesine engel teskil
edecek sifatlar tasimamalar1 gerekir. Peygamberler niibiivvet 6ncesinde risilet vazifelerine
engel teskil edebilecek bir durumlari varsa Allah bu durumu niibiivvet sonrasinda izale eder.
Nitekim Hz. Mis&'mn dilindeki tutuklugu, onun dua ve niyazi ile gidermistir.5

Vahye batili karistirmak isteyen seytanin, buna muvaffak olamayacagini belirten
Sablini, buna gerekge olarak Hz. Peygamber’in zeki olmasini gosterir. Cinkii Hz. Muhammed
akill ve zekidir; hak ile batili, Cebrail ile seytam birbirinden ayirt edebilir.®” Onun,Vehb b.
Miinebbih’ten (1. 114/732) naklettigi su s6zler fetinete bakiginin 6zetler mahiyettedir:

%62 bk. el-Enbiya 21/52-67.

%63 “Diisiinmediler mi ki yillarca beraber olduklart o peygamberde delilikten eser yoktur; o, ancak kesin bir uyaricidir.”

64 Mekke miisriklerinin Hz. Peygamber’e y6nelik en biiyiik ithamlarindan biri onun cinlenmis/mecnun oldugu
iddiasidir. Cahiliye dénemi Araplarinda cinlerin biiyiik bir niifuzu olduguna inanilirds. Cinlerin fayda ve zarar
verme giiciine sahip olduguna ve nihayet onlarin gaybi bildiklerine, sair ve kdhinleri yonettigine inanirlardir.
Onlar sair ve kéhinlerin cinlerden bilgi ve ilham aldiklarina inandiklar1 i¢in Hz. Peygamber’in de onlar gibi
cinlerin etkisi altina girdigini zannediyorlardi. Bu sebeple Hz. Peygamber onlara ilahi risletle
gorevlendirildigini ve gelen vahiyleri bildirdiginde ilk planda onu mecnunlukla itham ettiler. Giinkii onlara gére
bu tiir edebi degeri yiiksek fevkalade sozler, ancak cinler aracihigiyla gaybdan elde edilebilecek bilgilerdi. Hasan
Nas, “Vahiy-Siret Baglaminda Hz. Peygamber’in Risalet Siirecinde ilahi Infyet Ornekleri”, Diyanet ilmi Dergi 57/3
(2021), 792.

605 Matiiridi, Te'vildt, 6/140-141.

666 Sablini, el-Kifdye, 110.

%7 Sab{ind, el-Miintekd, 242.
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Ben eski kitaplarda okudum. Allah akli yaratti ve insanlar arasinda dagitti. Dogu’dan Batr'ya kadar
tiim insanlara kadar bir kum tanesi elde ettiler. Digerlerinin hepsi peygamberimizin olmustur.
Peygamberimizin bilgisi ile diger insanlarin bilgisinin durumu, kirba ile su tasimaya benzer ki
kirbadaki su Hz. Muhammed'in bilgisi, kirbay1 tutan ipteki birka¢ damla su diger insanlarin
bilgisidir. ipin lizerindeki su ile kirbanin igindeki su kiyas edilir mi? Peygamberimizin faziletleri,
Allah’in ona liitfu ve Allah katindaki makamir insanlar i¢in mutat olan sinirin digindadir. Yani
insanlar bilmezler.¢¢
Sonug olarak Matiiridi ve SAblini’ye gére peygamberlerin fetanet sifatina sahip olmalari
yiiklendikleri vazifenin bir geregidir. Bu sifatin izah edilmesi noktasinda Matiiridi’nin 5zel
bir ¢abasi ya da kapsamli agiklamalar yoktur. Ancak fetinet sifatimn varligim kabul ettigine
dair tevilleri vardir. Sab{ini ise peygamberlerin akilli ve zeki olmalarini agik¢a kabul etmekte
ve bir gereklilik olarak zikretmektedir. Onun fetanet sifatina dair “peygamberler yasadiklar
toplumun en akilli ve zeki kimseleridir.” seklindeki agiklamasi konuya yeni bir agilim
getirmenin yaninda sinirlandirma yapmasi bakimindan 6nemlidir.

6.5. Dogru Sozlii ve Giivenilir Olmak

Kur’an-1 Kerim’de peygamberler siddik ve emin vasiflar ile nitelendirilmigtir.® Sidk
(dogruluk), peygamberlerin diisiincelerinde, sézlerinde ve davramglarinda vazgegilmez bir
unsurdur. Sidk, peygamberlerin her konuda dogru olmasi ve haber verdikleri seylerin
gercege uygun olmasidir. Hicbir peygamber gerek din islerinde gerekse diinya islerinde
yalan sdylemezler. Yalan sdylemek siradan bir insana bile yakismazken Allah’in elgilerinin
yalandan uzak olacaklari siiphe gotlirmez bir durumdur.¢”

Kur'an-1 Kerim’in peygamberler icin saydigt pek ¢ok olumlu nitelemeler arasinda,
onlarin dogru ve giivenilir kisiler olmalari yer alir. Nitekim Hz. ibrahim® ve Hz. ismail’in
bir resul ve nebi olarak her zaman séziinde duran kimseler olduklar1 vurgulanmustir.¢”
Suari Slresinde ise bes farkli dyette peygamberlerin giivenilir oldugu ifade edilmektedir.
Bu ayetlerde Hz. Nuh, Hz. H{d, Hz. Salih, Hz. L{it, Hz. Suayb’in giivenilir olmasi ayni
ifadelerle vurgulanmaktadir.*”

Emanet (3WY)) kavrami “emin ve dogru olmak” anlamindaki (O & 1) kelimesinden
tiiremistir.* “Her alanda insanlara giiven vericilik” anlamina gelir. Sidk ve emanet
kavramlar1 her ikisi de dar anlamda “giivenilir olmak” olarak ifade edilebilir. Ancak
aralarindaki farki sGyle izah etmek miimkiindiir: Sidk peygamberlerin s6zlerinde giivenilir
ve dogru olmalari, aleyhlerine bile olsa gercegi soylemekten ¢ekinmemeleridir. Emanet ise
peygamberlerin davranislarinda giivenilir olmasi ve aldatici fiillerden uzak olmalaridir.
Peygamberlerin Allah’in emir ve yasaklarini degistirmeden, arttirip eksiltmeden insanlara
ulastirmasi emanet kapsamina girer.5s

68 Sab{in, el-Miintekd, 195.

9 Meryem 19/41; es-Suara 26/107, 125, 143, 162, 178.

670 Bulut, ismet Inanci, 16.

Meryem 19/41.

Meryem 19/54.

73 Bu 4yetlerden birincisi su sekildedir: “Hani kardegleri Nith, onlara syle demisti: “Allah’a karst gelmekten sakinmaz
mustniz? Siiphesiz ben size génderilmis giivenilir bir peygamberim.” (es-Suard, 26/106-107). Diger yetler icin bk. es-
Suard 26/125,143,162,178.

74 fbn Manz(ir, Lisdnu'l-Arab, 13/23; isfahni, el- Miifredat, 90-91.

75 Bulut, Ismet Inanci, 17.
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Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’in giivenilirligi konusunda ¢ok énemli bilgiler
vardir, Ornegin, Hz. Peygamber’e karsi en fazla diismanlik besleyen kisilerden birisi olan
Eb(i Cehil, Allah Resuliiniin dogru ve giivenilir bir kisi oldugunu kabul ediyordu.®’¢ Yine
Bedir Savasi'nda misriklerin sancaktarligimi yapan, Nadr b. Héris, Kureyslilere yaptigi
konusmada Peygamber Efendimize atilan sair®”, biiyiicii®’?, kahin ve deli (mecnun)¢” gibi
iftiralarin mesnetsiz oldugunu itiraf etmistir.®® Bu asilsiz iddialara bizzat Kur’an’da cevap®®
verilmektedir ki Matiiridi de mezkir iddianin gegersiz oldugunu beyan ederek onun dogru
sozliiliigiinii ve emanete riayetini agikca teslim etmektedir.?

Hz. Peygamber’in en biiylik mucizesi Kur’an-1 Kerim i¢in siir ve onu getiren Allah
Resuliine de sair diyenlere cevabi yine Kur’an vermektedir: ““Biz ona siir 6gretmedik; zaten ona
yarasmazdi da. Ona vahyedilen, ancak bir &giit ve apagik Kur’an’dir.”s#* Matiiridi’ye gére bu dyet,
Allah'in el¢isine siir 6gretmedigini, zaten siirin ona gerekmedigini haber vermektedir. Yiice
Allah, Resulullah’in daha 6nce okuma-yazma bilmemesini onun peygamberligine dair
delillerinden biri saydigi gibi siir sGylemekten uzak olmasii da onun niibiivvetinin
delillerinden biri olarak gdstermistir. Bunu da onun siir sdyledigi, Kur’an’t kendi kafasindan
uydurdugu, Allah’a yalan isnatta bulunduguna ve biiyiiciiliik yaptigina dair iddialar ileri
stirenlerin sézlerinin dogru olmadigini, Kur’an'm yalmzca Allah’tan gelen vahiy oldugunu
bilmeleri i¢in gonderdigini haber vermektedir.

Mekkeliler ¢ok iyi biliyorlard: ki Hz. Muhammed hayatinda asla yalan séylememis ve
herhangi asilsiz bir iddianin i¢inde yer almamustir. Zira onlar hicbir zaman Hz. Peygamber’i
yalancilikla itham etmemislerdir.®®> Hz. Peygamber’i emin ve adil olarak tanimis ve hicbir
yalanini gérmemislerdir.¢® Musrikler Resul-i Ekrem’in yalanci olmadigini bildikleri gibi
sihirbaz ve kdhin olmadigim da biliyorlardi.®’ Bu durum, tipki diger peygamberler gibi Hz.
Peygamber’in sidk ve emanet sahibi bir el¢i oldugunu ortaya koymaktadir.¢%®
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Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 6.

ez-Zariyat 51/10.

Ytinus 10/2; Sad 38/4.

79 MAatiiridi, miisriklerin Hz. Peygamber’e {i¢ sebeple ‘mecniin’ dediklerini ifade eder: “Birincisi sudur: Miisrikler,
aralarindaki akilli ve anlayis sahibi insanlara Hz. Peygamber’in muhalefet ettigini ve benimsedikleri dinin
disinda bir dine inanmaya davette bulundugunu goriince akil ve anlayis sahibi insanlara ancak delilerin
muhalefet ettigini diisiinerek 0'na mecniin (deli) adin1 verdiler. ikincisi: Onlar, diinya islerinde kendilerine kars
mubhalefet etmeyi agiklayanlara kars: 5ldiirme ve yok etmeyi adet edinmis bulunan firavunlara ve zalimlere
kars1, Hz. Peygamber’in din hakkinda muhalefet izhar ettigini gérdiiler. Oyle ise dinf konularda kendilerine
muhalefet izhar eden Hz. Peygamber’e karsi nasil davranirlardi! Béylece onlar, Hz. Peygamber’in, kendilerine
kars1 ¢ikamayacagim ve kendisini ve canini tehlikeye atmayacagini, bunu ancak deli oldugu icin yapabilecegini
sandilar. Ugiinciisii: Onlar, kendisine vahiy indigi zaman Hz. Peygamber’in renginin degistigini gérdiiklerinde
bu durumun, i¢inde bulundugu ruhi bunalimdan kaynaklandigini sandilar.” bk. Matiiridi, Te'vilt, 8/17, 16/16,
17/88-89.

680 fbn ishak, Siretu ibn Ishak, thk: Muhammed Hamidullah (Fas: Matbaatu Muhammed el-Hamis, 1976), 181-182; ibn

Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka vd. (Dimesk: Daru ibn Kesir, 2005), 269.

“Sen, -Rabb’inin liitfu sayesinde- asla deli degilsin.” (el-Kalem 68/2). Ayrica bk. et-Tekvir 81/22.

ibn Hisam, Siret, 2/137-138.

Yasin 36/69.

684 Matiirid?, Te'vilat, 12/125.

685 Matiirid1, Te'vilat, 10/405.

686 Matiiridi, Te'vildt, 16/158.

Matiirldi, Te'vildt, 16/22.

688 Matiirid?, Te'vilat, 10/250-251.
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MAatiirld] peygamberlerin sifatlari konusunu miistakil bir b6liim olarak ele alip herhangi
bir maddelendirmede bulunmaz. Dolayisiyla dogru sozlii (sidk) ve giivenilir olmak (emanet)
hususunda da miistakil bir bsliime yer vermez. Ancak onun peygamberlerin niteliklerine
dair degerlendirmelerinden peygamberlerin dogru sdzlii ve giivenilir kimseler olduklart
neticesini ¢ikarmak miimkiindiir. Ayni sekilde Sabiini'nin eserlerinde peygamberlerin
sifatlar isimli miistakil bir baghk olmamakla birlikte yeri geldiginde ismet basta olmak tizere
sifatlar bahsine girdigini goriiyoruz.

Matiiridi peygamberlerin dogru sozlii kimseler olduklarini ve sézlerinde en kiigiik bir
eksiklik ya da yalan olmaksizin tamamiyla dogru olduklarini ifade eder. Daha agik ifadeyle
peygamberlerin haber verdiklerinin aksine bir durumun meydana gelmesi veya
soylediklerinden daha azinin gergeklesmesi s6z konusu degildir.s®

Matiiridi Al-i imran stiresi 39. dyetin®® tefsirinde peygamberlerin nitelikleri bahsine
deginir. dyette gecen “Salih kullardan bir peygamber olarak” ifadesi, ona gore cesitli
anlamlara gelebilir: “Salih olmanin biitiin alametlerinin onlarda toplandigi, ahirette
salihlere katilacaklar1 konusunda onlara verilen bir miijde, peygamberlik s6z konusu
olmasa da onlarin salihlerden olduklar1 anlamina gelebilir. Bu son madde de dinde ancak
salih olma niteligi bulunan kisilerin peygamber olarak secilebilecekleri bilinsin diyedir.
Keza bu ifade onlarin salih olduklarinin insanlar tarafindan bilindigi ve bu bilgiye ragmen
onlar1 reddettikleri anlamina veyahut -her ne kadar her peygamber siddik ise de- siddik
niteligi gibi bu nitelige de sahip olduklari anlamina gelebilir.”** Nitekim Cen&b-1 Hak, Hz.
fbrahim icin “Bu kitapta ibrahim’i de okuyup an! Kuskusuz o, 6zii sézii dogru (siddik) bir insan, bir
peygamberdi.”®? buyrulur. Matiiridi’ye gore “Siddik” sifat1 yalnizca bu ismi hak edecek isler
yapan kimselere verilir. Kelimenin “siddik” seklinde seddeli hali de bu fiili ¢ok yapan ve
bunu adet haline getiren kimselere verilir. Hz. ibrahim vefakdr oldugu icin bédyle
isimlendirilmistir.®> Hz. ibrahim’in bir peygamber olarak dogru sozlii (siddik) ve vefakar
biri olarak tanimlanmasi, tiim peygamber icin aymi sifatlara haiz oldugunu da ortaya
koymaktadir.

Buradan hareketle Matiiridi’'nin peygamberlerin sifatlari iginde salih olma vasfi ile
dogru sozlii ve giivenilir olma sifatlarini kastettigini ¢ikarmak miimkiindiir. Zira ona gére
Allah, Hz. Tsd’'nin salihlerden oldugunu belirtmis olsa da biitiin peygamberler salih
kimselerden se¢ilmistir. Tipki tiim peygamberler “siddik” olmasina ragmen Cenab-1 Hakk’'in
bazi peygamberleri “siddik” diye nitelendirmesi gibi. Dolayisiyla biitiin peygamberler her
agidan buna layik kisilerdir.s**

Sablni peygamberlerin sidk ve emanet sifatlarina sahip olduklarini kabul eder ancak
miistakil bir baghk altinda degerlendirme yapmaz. Ona gore peygamberler dogru sdzlii
kimselerdir ve onlarin dogruluklarina halel getirecek yorumlar isabetli degildir. Zira
peygamberler insanlar icin kesin delil (hiiccet) olmasi igin Allah tarafindan génderilmistir.
Dolaysiyla getirdikleri haberlerin delil olabilmesi igin sézlerinin kesin olarak dogru olmast

89 Matiiridi, Te'vildt, 13/50.

00 0, mabedde durmus namaz kilarken melekler ona soyle seslendiler: Allah’in kelimesini tasdik edici, efendi, iffetli ve salih
kullardan bir peygamber olarak Yahya'yt Allah sana miijdeliyor.”

1 Matiiridi, Te'vilat, 2/329-330.

2 Meryem 19/41.

3 Matiiridi, Te'vilat, 9/18-188.

4 Matiiridi, Te'vilat, 2/329.
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ve giivenilir kimseler olmalar1 gerekir.®> O, peygamberler vahiy ile hareket ettikleri i¢in
yaptiklar1 her iste dogru olduklarim ifade etmektedir. Hz. Y{isuf'un gémlegini babasina
gondermesini®® yorumlarken “peygamberlerin yaptigi her is dogrudur, zira vahiy
beklerler.”®” demektedir. Yine peygamberimizin serefi (Ustiinliigl) {zerinde
degerlendirme yaparken “Onun serefi; nefsi, fiilleri, yaratilii, nesebi, sifati, sirr1, sidki ve
sebati ile sabittir.”®® demektedir. Onun bu sézlerinden peygamberlerin dogru sézlii ve
glivenilir kimseler oldugunu agikca kabul ettigini ¢ikarmamiz miimkiindiir.

Goriildiigii tizere Matiiridi ve Sablini peygamberlerin dogru s6zlii ve giivenilir kimseler
olduklarini (sidk ve eméanet) ve esasen dyle olmalari gerektigini akli deliller ile ortaya
koymuslardir. Ancak her ikisinin de bu konuya 6zel miistakil bir baslik olusturmadiklart
tespit edilmistir.

6.6. Vahiy Almak ve Teblig Etmek

Biitlin peygamberler, Allah'in insanlar arasinda sectigi ve yine insanlara O’nun
emirlerini ulastirmakla gérevli elcilerdir. Bu anlamda onlarin en énemli vazifesi Allah’in
emir ve yasaklarini kullarina teblig etmektir.

Cendb-1 Hak, insanlar1 yaratilisgin anlamlar: tizerinde diistinmeleri, dogru yolu bulup
sapkinlik yollarindan uzaklasmalarini temin etmek, evrenin yaratilisindan haber vermek,
yalmzca Allah’a kulluk edilmesini saglamak ve insanlarin diinya hayatinda yapip
ettiklerinden ahirette hesaba cekilip cennet ya da cehennem ile karsilasacaklarini haber
vermek icin peygamberlerine vahiy géndermistir.®°Vahiy kavram tizerinde daha 6nce
durdugumuz i¢in burada tekrar etmeyecegiz. Ancak vahyin insanlara déntik kismin ifade
edene teblig kavramini agiklamakta yarar goriiyoruz.

Teblig kelimesi sozliikte “Bir seyi bildirme, agiklama, ulastirma, yetistirme, eristirme,
yeterlilik, gétiirme ve tasima” gibi anlamlara gelir.” Kur’an’da gok sayida ayette teblig
vazifesinin 6nemi vurgulanmaktadir.”! Teblig kelimesinin tiiredigi (L) fiili ve benzerleri
Kur'an'da yetmis yedi kez ge¢mektedir. Bunlardan otuzu, peygamberlerin tebligi ile
ilgilidir.”®? Kur’an-1 Kerim'de peygamberlerin Allah’tan aldiklar1 mesajlar1 insanlara
ulastirma faaliyetlerini ifade etmek iizere teblig (&Lill) kelimesinin yaninda™ inzr
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Sablini, el-Kifdye, 204-205.

Yisuf 12/93.

Sab{ini, el-Miintekd, 81.

6% Sabini, el-Miinteka, 205.

9 Topaloglu vd., Islam’da Iman Esaslari, 299-300.

7 fbn Manz{ir, Lisanu'l-Arab, 3/419-420; Ragib el-isfahani, el- Miifredat: Kur'an Kavramlar: Sozliigii, 167-168.

71 bk, el-Maide 5/7, 67, 92, 99; el-A’raf 7/39, 62; Al-i imran 3/20, 104, 110; et-Tevbe 9/71; en-Nahl 16/25, 82; Nir
24/54; el-Ankeb(it 29/18; es-Su’ara 26/214; Fussilet 41/33; el-Miiddessir 74/1-2.

Akdemir, “Peygamberlerin Sifatlar1”, 64.

793 “Resule diisen (vazife), ancak duyurmadir. Allah agikladiginizi da gizlediginizi de bilir.” (el-Maide 5/99).
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(O8N 700 tebsir (daill) 05 da'vet (3seall)s ve tilavet (3558)707 kavramlari da
kullanilmaktadir.”

Peygamberlerin Allah’tan aldiklar1 vahiyleri insanlara ulastirmada kusur etmemeleri’®,
gizlememeleri, korkaklik veya gevseklik gdstermemeleri’® ve vahyin anlasilmas: icin
gonderildikleri kavmin dili ile vahiy aldiklar”" Kur’an’da vurgulanmaktadir. Vahiy alan
elcilerin, aldiklar1 emaneti muhataplarina ulastirmak asil vazifeleridir. Zira peygamberler
fizik 6tesi dlem ile fiziki lem arasinda vasita konumundadirlar.”? Teblig vazifesi de esasen
bir emanet yliklenmektir.”® Bu emanete sahip c¢ikabilmek peygamberlerin giivenilir
kimseler olmalarini gerektirir. Zira emanete ihanet etmek, hicbir peygambere yakismaz ve
onlarin teblig vazifesini yerine getirmelerini engeller.

Peygamberlerin teblig gorevini ifa ederken hata etmedikleri hususunda neredeyse icma
vardir. Teblig faaliyeti, peygamberlerin sahsi ve onlarin yasadigi donemle sinirl degildir.
Aksine biitiin immet tizerine kiyamete kadar yiiklenmis biiyiik bir sorumluluktur. Ciinkii
islam’in, gelecek nesillere saglam bir sekilde aktarilmasi ve bu islam dinini kabul edenlerin
cogaltilmasi, islam inanglarina yonelik itirazlarin cevaplanmasi ve ortaya atilan stiphelerin
giderilmesi tebligle miimkiin olur.”4

Mitiirldi peygamberlerin ortak gorevleri meselesinde de 6zel bir baghk ya da detaya yer
vermez. Ona gore biitiin peygamberler ayni dini getirmis, hepsi de Rahman’m birligine
inanmaya ve O'na kulluk yapmaya cagirmislardir. Peygamberlerin getirdigi dinlerdeki
muamelata iliskin hiikiimlere gelince bunlarin farkli olmasi miimkiindiir. Bu durum,
dinlerin de farkli oldugu anlamina gelmez. Ciinkii uygulamaya doniik ser’l hitktimler her
peygamber doneminde farkli olabilir ama peygamberin getirdigi inang ve ahlaka dair temel
esaslar yani din degismez.”

Mitiiridi’ye gore Allah mahlukat: zararli ve faydali olmak tizere iki statiide yaratmis ve
her nesneyi hem aciya hem de hazza uygun halk etmistir. Bu durumun 6nemli amaglar: ve
hikmetleri vardir. insanlar1 ahirette karsilasmalari muhtemel elemlerle sakindirmak ve haz

704 “Rablerinin huzurunda toplanacaklarindan korkanlar: onunla (Kur'an ile) uyar.” (el-En’am 6/51). Ayrica bk. el-A’raf
7/63.

“Ey Peygamber! Biz seni hakikaten bir sahit, bir mijjdeleyici ve bir uyarici olarak génderdik.” (el-Ahzab 33/45). Ayrica bk.
el-isra 17/105.

“(Resuliim!) Sen, Rabb’inin yoluna hikmet ve giizel 6giitle ¢agir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et!” (en-Nahl 16/125).
Ayrica bk. el-Kasas, 28//87.

“(Resuliim!) Sana vahyedilen Kitabt oku ve namazi kil.” (el-Ankebt 29/44); Ayrica bk. el-Kehf 18/27.

708 Can, Mdtiiridi'nin Niibtivvet Anlayisi, 153.

709 “peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan onun verdigi peygamberlik gdrevini yerine
getirmemis olursun. Allah seni insanlardan korur. Siiphesiz Allah, kdfirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir.” (el-
Maide 5/67).

el-Ahzab 33-39; Al-i imran 3/146.

ibrahim 14/4.
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713 “Fy Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. EGer bunu yapmazsan onun verdigi peygamberlik gorevini yerine
getirmemis olursun. Allah seni insanlardan korur. Siiphesiz Allah, kdfirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir.” el-Maide
5/167.

714 Mustafa Sonmez, “Peygamberlerin Teblig Sifat1 ve Bu Sifatin Arka Planim Olusturmada Diger Sifatlarin Rolii”,
Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 10/35 (2011), 284.

715 Matiiridi, Te'vildt, 15/143.
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verenlerle miijdelemek peygamberlerin ortak gorevleri arasindadir.”’¢ Dolayisiyla
Matiiridi’ye gore teblig sifat1 peygamberlerin nitelikleri arasindadir.

Onun bu konudaki degerlendirmelerini su ayetin tefsirinde gérmekteyiz: “Biz resulleri,
sadece miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak gondeririz. Kafir olanlar ise bdtila dayanarak hakk: ortadan
kaldirmak icin miicadele verirler. Onlar, dyetlerimi ve kendilerine yapilan uyarilart alaya
almiglardir.””7 Matlridi'ye gore bu ayet ‘Biz resulleri ancak insanlara miijde ve uyarida
bulunmalarim gerektirecek vahiylerle gondeririz. demektir. Resuller, insanlara iyiligi
emretmek kotiilitkkten sakindirmak icin gdnderilmistir. Peygamberlerin emirlerine tabi
olanlar ve yasakladiklarindan vazgecenler icin miijde vardir. Yasakladiklar1 yapanlar i¢in ise
uyari vardir.’1

Yaratan ile yaratilanlar arasindaki aracilik vazifesi ifa eden peygamberlerin, teblig
faaliyetlerini her haliikdrda yerine getirmeleri gerekir. Matiiridi’ye gére peygamberlerin
takiye yapmasi, Allah’tan aldiklar1 mesajlari insanlara ulastirmaktan ve gerekli hallerde
insanlarla miicadele etmekten sakinmalari caiz degildir. Zira Allah; “Oyleyse artik inkdrcilara
boyun egme, bu Kur'an'la onlara karst biitiin giiciinle miicadeleni siirdiir.””** buyurmustur.’?
Matiiridi, “Ey Resull Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O'nun elgiligini
yapmamis olursun.”’? dyetini yorumlarken peygamberlerin temel niteliklerinden biri olan
teblig gérevinin hicbir sekilde terk edilemeyecegini ve ertelenemeyecegini séylemektedir.
Ona gore Allah, Hz. Peygamber’in dldiiriilme endisesi, sevgi ve dostluga ulasma arzusu ve
yalan s6ylemekle itham edilerek rencide olmaktan korksa bile kendisine indirdiklerini
insanlara teblig etmesini emretmistir. Yani hicbir sey, Allah'in sana indirdiklerini teblig
etmekten alikoymasin demektir.”> Peygamberler niibiivveti teblig etmeyi terk etmekte
Allah’tan korkarlar; Allah’tan baska kimseden korkmazlar. Yani teblig sebebiyle baslarina
gelen eziyetlerden ve musibetlerden’ hatta canlarinin tehlikeye girmesinden bile
cekinmezler.”>

Matiiridi ayru dyette yer alan “Eger bunu yapmazsan O'nun elgiligini yapmanus olursun.”
ifadelerini degerlendirirken teblig vazifesinin 6liim korkusu yiiziinden bile olsa terk edil-
meyecegini ifade etmekte ve bu durumun Allah tarafindan mazur gériilemeyecegini
belirtmektedir. Ona gore 5liim korkusu ile tebligin terk edilmesi, can korkusu sebebiyle
kalbi imanla dolu oldugu halde kiifre zorlanan ve kiifrii kabul ettigini s6yleyen kimselerin
durumu ile ayni degildir. Yiice Allah bu yet ile peygamberine, can korkusu tagisa bile ilahi
mesajin tebligini terk etmesini mubah gérmemistir. Zira teblig etmek kalp ile degil dil ile
ilgili bir istir ve tebligin dilden baska bir yolu yoktur. Bundan dolayi 6liim korkusu olsa dahi
tebligin terki caiz goriilmemistir.”s

i
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Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 223.

el-Kehf 18/56.

718 Matiirld?, Te'vilat, 9/103.

719 el-Furkan 25/52.

720 Matiiridi, Te'vilat, 10/298; 11/334, 16/47.
721 el-Maide 5/67.

Matiirldi, Te'vilat, 4/280-281.

723 Matiiridi, Te'vilat, 11/400.

724 Matiiridi, Te'vilat, 13/274.

725 Matiiridi, Te'vilat,14/281-282.
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Teblig vazifesini peygamberlerin asil gérevleri arasinda sayan Matiiridi’ye gére bu vazife
ifa edilirken dikkat edilmesi gereken birtakim hususlar vardir. Bu hususlar1 Allah
belirlemistir.”?¢ “Kullarima séyle, (inanmayanlara kars) soziin en giizelini séylesinler.””?” ayetinde
yer alan “en giizel olan” ifadesi ile kastedilenlerden biri de ona gére “davet”tir. Yiice Allah,
Hz. Peygamber’e, Rabb’inin yoluna hikmetle ve giizel 4giitlerle insanlari ¢agirmasim
emretmistir. Yine ona gére Allah “davet” (33=2) kelimesini gizleyerek sGyle buyuruyor:
Onlari en giizel davet sekliyle davet et. “el-Hasenet” (4iwall) kelimesini gizleyerek de
(izmir) yapilmasi da caizdir. Yani ‘Onlara sdyle, en giizel olan kelimelerle (3wl
konussunlar. demektir. Yahut sézler anlamindaki “akval” (J)s8Y)) kelimesini gizlemek
suretiyle sanki s8yle buyurmustur: ‘Onlar, s5zlerin en giizeli olanim séylesinler.”

Onun bu ifadeleri, teblig gorevini ifa eden peygamberler icin dil ve tislibunu énemli bir
ilke olarak degerlendirdigini géstermektedir. Nitekim o, “dilin sadece hayirda ve hikmette,
en giizel ve en dogru sekilde kullamlmasi gerekir.””? diyerek Aayetin yorumunu
tamamlamaktadir. Peygamberlerin tebligi vazifesi kapsaminda dikkat etmeleri gereken
hususlara devam eden Matiiridi sunlari sdyler: “Nebi ve resullerin adetlerinden biri de s6zde
mektuplarda veciz (az ve 6z) syleyip yazmalari, liizumsuz lakirdilarla mesgul olmamalart,
lafi uzatmamalaridir.”73°

Mitiirld’ye gore teblig vazifesi ile miikellef olan peygamberler, teblig ettikten sonra
sorumluluklar1 yoktur. “Sen onlardan sorumlu degilsin””*' dyetinden anlasilmasi gereken,
peygamberlerin gorevi, sadece génderildigi ve emrolundugu seyi insanlara teblig etmekten
ibarettir.”?2 Daha net bir ifadeyle ona goére teblig faaliyeti salt bir duyurudan ibarettir.
Hidayete eristirmek Yaradan'in uhdesindedir. “Sen sagira duyurmak veya kére yahut apagik
sapkinlik iginde bulunan kimseye yol gdstermek mi istiyorsun?”7* dyetiyle Yiice Allah'in fiziken
duyurmayr kastetmedigi aciktir. Aksine Allah, burada hidayetin yalnizca kendi giicii
dahilinde oldugunu kastetmistir. Allah, Resulullah’in bundan 4ciz oldugunu séylemekle’*
tebligin sinirlar1 da belirlenmis olmaktadir.

Peygamberlerin de hesaba cekilecegini sdyleyen Matiiridi’ye gore onlarin ilk hesap
verecekleri hususta teblig vazifesidir. “Elbette kendilerine peygamber gonderilen kimseleri de
gonderilen peygamberleri de mutlaka sorguya cekecegiz!”*° dyeti buna isaret etmektedir. Ancak
peygamberlere sorulmasi sahitlik anlamindadir. Nitekim Allah “Siz insanlara sahit olasiniz
diye”73 buyurmaktadir.’?”

Mitiiridi’ye gore peygamberlerin kendi kavimlerinin dilleri ile gonderilmesi tebligin
amacina ulasmasina katki saglar. Nitekim “Istisnasiz her peygamberi kendi kavminin diliyle
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“Rabb’inin yoluna hikmetle ve giizel égiitle cagir.” (en-Nahl 16/125.)
el-isra 17/53.

728 Matiiridi, Te'vilat, 9/328.

729 Matiiridi, Te'vilat, 9/329.

730 Matiiridi, Te'vilat,10/442.

ez-Ziimer 39/41. Benzer yet icin bk. es-S0ird 42/48; en-N{ir 24/54; el-En'am 6/52; el-isra 17/54.
Matiirld?, Te'vilat, 12/363-364.

ez-Zuhruf 43/40.

734 Matiiridi, Te'vilat, 13/269-270.

735 el-A'raf 7/6.

el-Bakara 2/143.

Matiiridt, Te'vilat, 5/315.
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gonderdik ki onlara agik acik anlatsin.””*® buyrulur. Peygamberler aym dili konustuklar
kavimlerine el¢i olarak gonderildiginde halk tarafindan daha kolay benimsenir.”

Sablini peygamberlerin teblig sifatina sahip olduklar1 konusunda Matiiridi ile benzer
kanaatlere sahiptir. Ona gére Peygamberler, Allah’in kendisiyle kullar1 arasindaki elgileri ve
vahyinin tebligcileridir. Bu sebeple onlara iman farz olmustur. Onlara baglanmak kurtulus
vesilesi sayilmig ve hillerini tam ve dogru olarak bilmek ehl-i iman icin bilgilerin en
ehemmiyetlisi kabul edilmistir.”* Yine ona gore peygamberler, iimmetlerine, bilhassa akli
deliller ileriye siirerek tebligde bulunmuslar, onlarla miicadele etmislerdir.7

Abese Sliresinde gegen “Onun arimmamasindan sen sorumlu tutulmayacaksin kil”#? ayetini
degerlendiren Sabiini, peygamberimizin tebli§ vazifesinin -bazilarmin iddia ettiginin
aksine- devam ettigini ifade etmektedir. Burada iman etmeyenler yiiziinden {iziilen Hz.
Peygambere teselli vardir. Ayni zamanda tipki Mattridi gibi teblig faaliyetinin salt bir
duyurudan ibaret oldugunu ima etmektedir.”*

Sonug olarak Matiirldi ve Sabiini peygamberlerin vahiy alma ve teblig etme sifatlarini
kabul etmektedir. MAatiiridi, insanlari ahirette karsilasmalari muhtemel elemlerle
sakindirma ve haz verenlerle mijdelemeyi peygamberlerin ortak gérevleri arasinda
sayarak teblig§ sifati1 kabul etmekte ve peygamberlerin ilk hesap verecekleri konunun
teblig oldugunu belirtmektedir. Nakli delil olarak Kehf stiresi 56 ve Maide sresi 67. dyetleri
gormektedir. Ona gore peygamberlerin takiye yapmasi, Allah’tan aldiklari mesajlar:
insanlara ulastirmaktan, yeri geldiginde insanlarla miicadele etmekten sakinmalari ve 5liim
korkusu yasasalar dahi tebligden vazgecmeleri caiz degildir. Ona gére peygamberlerin dil
ve Usluplar: tebligde énemlidir. Teblig salt bir duyurudan ibaret olup hidayetin kaynag
Allah’tir. Sabiini, sifatina sahip olduklar1 konusunda Matiiridi ile benzer kanaatlere sahip
olmakla beraber onun kadar detayli aciklamalara yer vermez. Ona gére peygamberler
Allah'in, kendisiyle kullar1 arasindaki elgileri ve vahyinin tebligcileridir; teblig, salt bir
duyurudan ibarettir.

738 fbrahim 14/4.

739 Matiiridi, Te'vilat, 7/487.
740 S53b{ind, el-Miintekd, 21.
741 SAb{ind, el-Biddye, 176.
72 Abese 80/7.

74 Sab{ind, el-Miintekd, 233.






UCUNCU BOLUM

MATURIDI VE SABONT'NIN PEYGAMBERLIKLE iLGiLi
KELAMIi TARTISMALARA YAKLASIMLARI

Peygamberlik kurumu ile peygamberlere yonelik itirazlar ve karsi ¢ikmalar ge¢misten
giliniimiize kadar az veya ¢ok hep olmustur. Bu bdliimde peygamberlik inanci etrafinda
gelisen tartigmalara Matiiridi ve Sablini’nin eserlerinde yer verdigi konular baglaminda
deginilecektir. Peygamberlerin sayisi, insanlar arasindan segilmesi, peygamberler arasinda
tistiinliik tartismalari, peygamberligin sona ermesi, peygamberlerin gayb bilip bilmedigi,
kadinlardan peygamber secilip secilmedigi, melekler ve cinlerden peygamber gelip
gelmedigi ve peygamberlerin giinah isleyip islemedigi gibi tartismalar bu baslik altinda ele
alinacaktir. Ayrica peygamberlerin sehirli olmasi meselesine Matiiridi'nin eserlerinde
degindigi bir konu olmas: itibariyla yer verilecektir. S6z konusu tartismalar Matiiridi ve
Sablni’nin goriisleri muvacehesinde mukayeseli olarak ele alinacaktir.

1. Peygamberlerin Sayisi

Kelami ekollere gore ilk peygamber Hz. Adem; son peygamber ise Hz. Muhammed'dir.!
Bu ikisi arasinda peygamberler gelip gecmistir. Hz. Adem’le baslayip Hz. Muhammed’le son
bulan peygamberlerin sayis1 hakkinda farkli gériisler vardir.? Kur’an-1 Kerim’de adi gecen
kisilerden yirmi besinin nebi/resul oldugu hususunda ittifak vardir. Bunlar; Hz. Adem, Hz.
idris, Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz. ibrahim, Hz. LGt, Hz. ismail, Hz. ishak, Hz. Yakub, Hz.
Y{isuf, Hz. Eyy({ib, Hz. Suayb, Hz. M{is4, Hz. Har(in, Hz. Dav{id, Hz. Siilleyman, Hz. ilyas, Hz. El-
Yesa’, Hz. Ziilkifl, Hz. Yunus, Hz. Zekeriyy4, Hz. Yahya, Hz. {sa ve Hz. Muhammed'dir. Ayrica
Hz. Uzeyir, Hz. Lokman ve Hz. Ziilkarneyn'’in isimleri gecer. Ancak peygamber mi yoksa vell
mi olduklari hususunda ortak bir kanaat s6z konusu degildir.’ Bu ti¢ kisinin peygamberligi
hakkinda Sabtini gériis belirtmezken Matiiridi, Hz. Uzeyir'in veli oldugunu ifade etmektedir.
Hz. Lokman ve Hz. Zilkarneyn’in peygamber olmadiklarim belirtmektedir.* Dolayisiyla
onlarin hikmet sahibi velf kullar olduklari sdylememiz miimkiindiir.

Hz. Peygamber’e atfedilen bazi rivayetlerde, onun “Nebilerin sayis1 yiiz yirmi dért bin,
resullerin sayisi yiiz on bestir.” dedigi aktarilir. ibn Atiyye (61. 541/1147) peygamberlerin
sayisi ile ilgili rivayetin sahih olmadigi kanaatindedir.s fbn Hacer (61. 852/1449) bu hadisin

! Ebu Talip el Mekki, el-Hiddye ild buligin-nihdye (Beyrut: 2008), 1/467; Abdukahir el-Ciircini, Dercii'd-Diirer fi

Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Talat Salah el-Ferhan- Muhammed Edib $ek{ir (Amman: Darii’l-Fikir, 2009), 1/253;

Omer Nesefl, [slam Inancinin Temelleri Akaid, haz. M. Seyyid Ahsen (istanbul: Bayrak Yay., 1995), 117; Sab({in{, el-

Miinteka, 33; Seffarini, Levdimu'l-envaru'l-behiyye, 2/263.

Bilgiz, “Kur’an’da Niibiivvet Peygamberlik”, 46.

en-Nis4 4/164; el-En'am 6/83-87,89; el-Enbiy4 21/48-91; el-Mii'min 40/78.

Matiiridi, Te'vilat, 6/50, 148, 354, 367, 368, 9/132, 11/264.

Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/266; Ebii’l-Muzaffer Sem’ani, Tefstrii’l-Kur'dn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Riyad:

Daru’l-vatan, 1997), 1/503; Kadi Iyaz, es-Sifa bi tarif-i hukuku'l-Mustafa 1/758; Ayni, Umdetii'l-kar, 15/204.

¢ ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiril-kitabil-aziz, thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed (Beyrut:
Daru’l-kiitiibii l-ilmiyye, 2000), 2/137.
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merfu oldugunu belirtmektedir.” Kastallani (61. 923/1517) séz konusu hadisin ibn Hibban
(81. 354/965) tarafindan sahih olarak degerlendirildigini belirtmektedir.?

Tablo 1. Peygamberlerin Sayisina Dair Atif Yapilan Ayetler

Stire Adi Stire No/Ayet No Matiiridi Sabiini
“Biz hicbir toplumu, kendilerine gonderilmis belli bir kitap olmadan = Atif yapar. Atif yapar.
helak etmedik.” (el-Hicr 15/4)
“Her iimmetin bir peygamberi olmustur. Onlarin peygamberi geldigi = Atif yapar. Atif yapmaz.

(tebligini yaptigi) zaman, aralarinda adaletle hiikmedilir ve onlara
asla zulmedilmez.” (Y{inus 10/47)

“Hi¢bir iimmet yoktur ki iclerinden bir uyarici gelip gegmemis olsun.” = Atif yapar. Atif yapmaz.
(Fatir 35/24)
“Merkezinde halka dyetlerimizi okuyan bir peygamber gondermedikce = Atif yapar. Atif yapmaz.

rabbin memleketleri heldk etmez. Biz, iilkeleri ancak halki zuliimde

1srar edince heldk ederiz.” (el-Kasas 28/59)

“Daha 6nce kissalarimi sana anlattiimiz peygamberler gonderdik. = Atif yapar. Atif yapar.
Anlatmadigimiz (nice) peygamberler de gonderdik.” (en-Nisa 4/164)

Bazi rivayetlerde yiiz yirmi dort bin peygamberin, ii¢ yliz on {igiiniin resul oldugu
ifadeleri de yer alir.? Bazi rivayetlerde ise peygamberlerin sayisinin iki yiiz yirmi dért bin
oldugu aktarilmaktadir.’® Mattridi ve Sabiini konuya rivayet agisindan degil ilkesel olarak
yaklasmuslardir. Onlara gére eger belli bir say1 belirtilirse bu durumda riskli bir durum
ortaya ¢ikar. Gergekte belirtilen sayidan daha fazla veya daha az peygamber olabilir.
Ayrica bu riviyetin Hz. Peygamber’e aidiyeti kesinlesse bile bu durumda da verilen
sayinin kesretten kinaye olup olmadig1 ayri bir tartisma konusu olacaktir. Dolayisiyla
peygamberlere imanin bir geregi olarak tiim peygamberlere say1 belirtmeksizin inandim
demek daha dogrudur."t Ote yandan “Peygamberlerin bir kismini bundan énce sana haber
verdik, bir kismini ise haber vermedik.” 12 dyeti ile yiiz yirmi dért bin rakaminin telaffuz
edilmesi celiski arz etmektedir.

Tablo 2. Peygamberlerin Sayisina Dair Atif Yapilan Rivayetler

Rivayet Matiiridi Sabiini

“Nebilerin say1s1 yiiz yirmi dort bin; resullerin sayisiyiiz =~ Atif  yapar ancak = Atif yapmaz.
on bestir.” benimsemez.

7 [bn Hacer el-Askalant, Fethu'l-barf bi-serhi Sahthi'l-Buhdr{ (Beyrut: Daru’l-marife, 1959), 6/361.

8  Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, el-Mevahibiil-Lediinniyye (Kahire: el-Mektebetii’t-tevfikiyye, 2010), 2/517.

°  Ciircni, Dercii'd-diirer, 1/253; Seffarini, Levdimul-envdru’l-behiyye, 2/264.

Nireddin Haleb, es-Siretii’l-Halebiyye (insdniil-uytin fi siretil-emini’l-me’miin) (Beyrut: Daru’l-kiitiibii l-ilmiyye,

2006), 3-391.

T Matirddi, Tevilat, 4/192, 5/419; Sab(ini, el-Miintekd, 28. Benzer bir goriis icin bk. Ebil-Kasim TAciilkurra
Burhaniiddin Mahm{id b. Hamza b. Nasr el-Kirmani, Gar@ibii’t-tefsir ve ac@’ibii't-tevil (Beyrut: Miiessesetii
ulumi’l-Kur’an, 2010), 2/1034.

12 en-Nisa 4/164.
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Kur’an’da adi gecen peygamberlerin yaminda kendisinden bahsedilmeyen peygamberler
de vardir,® Matiiridi’ye gore biitiin peygamberleri tanimak ve ismen bilmek imanin geregi
olsaydy; Allah, Kur’an’da hepsini bize tanitird. Bizden istenen, onlari tasdik edip hepsine
birden iman etmektir. Bu durumda onlarin isimlerini bilmeyen ama hepsine birden iman
eden kimse miimin sayilir, aksi diisiintilemez*

Aralarinda ayirim yapmaksizin biitiin peygamberlere iman etmek gerektigini ifade eden
Mitiridi, peygamberlerin sayisi noktasinda bir tartismaya girmez. Ona gore biz
peygamberlerin kendilerini ve isimlerini tamimakla degil yalnizca onlarin Allah’tan
getirdikleri haberleri bilmek ve iman etmekle miikellefiz. Aym sekilde Cendb-1 Hak’tan
gelen vahiylerin her birine biitiin ayrintilar: ile bilmekle de yiikiimlii degiliz. Diger
peygamberlerin tamamini veya onlardan herhangi birini inkir etmeden peygamberlerin
hepsine iman etmek gerekir.’®

Kur’an’da her immete bir peygamber gonderildigi ve aralarinda adaletle hitkmedildigi
belirtilmektedir.’* Matiiridi’ye gore s6z konusu ayet, Hz. Muhammed’den 6nce gegen biitiin
kavimlere peygamber gdnderildigini acik olarak ifade etmektedir. “Aralarinda adaletle
hiikmedilir.” ifadesi ise peygamberlere inananlarin kurtulacagini, inanmayanlarin ise bunun
karsiligin1 gorecekleri anlamma gelmektedir.” Aymi sekilde “Onun ardindan da birgok
peygamberi kendi topluluklarina gonderdik; onlara agik mucizeler getirdiler.”'® Ayeti de her
topluluga bir peygamber gonderildigini ispat etmektedir. Onlara agik mucizeler getirmeleri
ise muhtemelen peygamberlerin dile getirdikleri risilet ve niibiivvet davasina dair deliller
ve kanitlar anlamina gelebilir.??

Mitiirld?’nin her kavme peygamber gonderildigini ispat icin delil saydig1 baska ayetler
de vardir. Ona gore; “Biz hicbir toplumu, kendilerine gonderilmis belli bir kitap olmadan heldk
etmedik.”® ayeti, “Merkezinde halka dyetlerimizi okuyan bir peygamberi gondermedik¢ce Rabbin
memleketleri heldk etmez. Biz, tilkeleri ancak halki zuliimde 1srar edince heldk ederiz.”* yeti ile
birlikte degerlendirilmelidir. Bu durumda, kitab insanlara okuyan elgilerin tiim kavimlere
gonderildigi sonucu ¢ikar.?? Sonug olarak ona gore hangi grup, renk ve irktan olursa olsun
Allah her timmete mutlaka bir uyarici géndermistir. Onlar da insanlara Allah emirler
vermis, yasaklar koymus veya miibah kilmistir.?

Peygamberlerin sayis1 konusunda S&blni, simirlarin Matiiridi tarafindan cizildigi
kanaatindedir. Ona gére bu hususta Matliridi'nin su sozleri meselenin anlasilmas icin
yeterlidir: “Peygamberlerin sayisini bilmeye ihtiyacimiz yoktur. Biz ilk peygamberin Hz.

3 “Daha nce kissalarint sana anlattigimiz peygamberler génderdik. Anlatmadigimiz (nice) peygamberler de génderdik. Allah
Musa ile de dogrudan konustu.” en-Nisd 3/164; “And olsun, senden énce de peygamberler gonderdik. Onlardan sana
kissalarini anlattigimiz kimseler de var, durumlarin sana bildirmedigimiz kimseler de var...” el-Mii’min 40/78.

14 Matiiridi, Te'vildt, 4/192, 5/419.

15 Matiiridi, Te'vilat, 13/100.

16 “Her iimmetin bir peygamberi olmustur. Onlarin peygamberi geldigi (tebligini yaptigi) zaman, aralarinda adaletle
hiikmedilir ve onlara asla zulmedilmez.” Y{inus 10/47.

7 Matiiridi, Te'vilat, 7/77.

8 Y{inus 10/74.

1 Matiiridi, Tevildt, 7/105.

20 el-Hicr 15/4.

21 el-Kasas 28/59. Benzer bir dyet icin bk. Fatir 35/24.

22 Matiiridi, Te'vilat, 8/16, 11/75.

2 Matiirld?, Te'vilat, 12/43.
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Adem; son peygamberin Hz. Muhammed olduguna iman ederiz. Onlarin arasinda nebiler ve
resuller gelmistir.”*

Peygamberlerin sayisi tizerinden yiiriitiilen tartisma, Sibtini’ye gore saglikli bir tartigma
degildir. Zira peygamberlerin sayist Kur’an’da net olarak ifade edilmemis aksine bir kisim
peygamberlerin bir kismina Kur’an’'da yer verilmedigi acikca ifade edilmistir.? Ona gore
Allah kullarina liitfunun bir tezahiirii olarak insanlardan peygamberler se¢mistir. ilk insan
ve ilk peygamber ise Hz. Adem’dir.2e Ancak peygamberlerin sayisi ile ilgili kesin bir rakam
soylemek miimkiin degildir. Zira konuyla ilgili gelen rivayetler ahad haberdir. Ahad haber
ise kesin bilgi olusturmadigi gibi inang noktasinda da baglayici degildir. Dolayisiyla
peygamberlerin sayisimin nakledilen haberlerde bildirilen sayilarla simirlandirmak dogru
degildir. Ciinkii daha az ya da daha fazla olmasi miimkiin iken belli bir say1 ile sinirlandirmak
beraberinde birtakim problemleri getirir. Eger peygamberler belirtilen sayidan daha fazla
ise bazilarini niibiivvet sayisindan ¢ikarmis oluruz. Ya da daha az ise nebi olmayan bazilarini
niibiivvete dahil etmis oluruz. Bunlarin hicbiri caiz degildir. Ona gére bu hususta en dogru
olan, peygamberleri toplu olarak ikrar etmek ve onlarin sayisinin bilinmesini Allah’a havale
etmektir. Misliimanlarin bu hususta tutumu su olmalidir: “Biitiin nebi ve resullere iman
ederiz. Peygamberlerin ilki Hz. Adem, sonuncusu Hz. Muhammed'dir.”?”

Sablini’nin bu husustaki kanaatinin temel noktasi; Kur’an’da adi gegen peygamberleri
kabul etmek, ahad haberlerde gecen peygamberlerle ilgili rivayetleri ise baglayici olmamasi
itibariyla delil saymamaktir. Ona gére Kur’an'in rislet ve niibiivvetini s6yledigi herkesin
nebi ve resul olduguna inanilir. Kur’an’da hakkinda bilgi verilmeyen fakat kissalarda ve
tarihte gecen kimseler hakkinda ise ne olumlu ne de olumsuz bir hiikiim vermeden susmak
gerekir.® Ancak onun Hizir kissasinda gecen “Derken kullarimizdan bir kul buldular...””
ayetinde gecen ‘Abd’ i¢in, nebidir demektedir. Buna delil olarak ise kesin olarak “Benimle
birlikte gelirsen sabredemezsin.”*® demesini delil getirmektedir. Fakat ona Hizir ya da Y{si
demek yerine Abd demenin dogru olacagin ifade etmektedir.?!

Peygamberlerin sayisimt herhangi bir rakam ile smirlandirmak Sabinf’ye gére
peygamberlerin sayisini arttirma ya da eksiltme olabilir. Bu durumda bazi nebilerin
niibiivveti inkir edilmis olur veya nebi olmayan kimselerin nebi sayilmasi sonucunu
dogurabilir.  Dolaysiyla ~ peygamberlerin ~ sayis1  meselesinde ~ Mattridi’nin
‘korunma/kaginma’ éngdren yaklasimini benimsemek en dogru olanidir, Nitekim insanlar
Hz. ibrahim’in kimi kurban ettigi hususunda (Hz. ismail mi Hz. ishak mi) ihtilaf etmislerdir.3

24 sab{in, el-Miintekd, 28.

“Daha énce kissalarini sana anlattigimiz peygamberler gonderdik. Anlatmadigimiz (nice) peygamberler de génderdik.” (en-
Nis4 4/164).

2% sab{in, el-Miintekd, 28, 33.

77 Sabhni, el-Kifdye, 190.

% Sablni, el-Kifdye, 189.

2 el-Kehf 18/65.

% el-Kehf 18/67.

31 sabind, el-Miintekd,128.

32 Sab{nd, el-Miintekd, 28.
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Tablo 3. Peygamberlerin Sayisina Dair Atif Yapilan Aklf Temellendirme

Matiirid? Biitlin peygamberleri tammak ve ismen bilmek imanin geregi olsaydi Allah
Kur’an’da hepsini bize tanitirds.

Peygamberlerin kendilerini ve isimlerini tanimakla degil yalnizca onlarin
Allah’tan getirdikleri haberleri bilmek ve iman etmekle miikellefiz.

Sabint Peygamberlerin sayisinin nakledilen haberlerde bildirilen sayilarla sinirlandirmak
dogru degildir. Giinkii daha az ya da daha fazla olmasi miimkiin iken belli bir say1
ile sinirlandirmak beraberinde birtakim problemleri getirir. Eger peygamberler
belirtilen sayidan daha fazla ise bazilarimin nebi olmasinin bu sinirdan ¢ikarmis
oluruz. Ya da daha az ise nebi olmayan bazilarini niibiivvete dahil etmis oluruz.

Goriildiigii tizere Sabiini, peygamberlerin sayis1 meselesinde mezhep imamimiz dedigi
Matiridi’nin gdrislerine siki sikiya baghdir. Diisiincelerini ortaya koyarken tek referans
kaynag yine Matiiridi’dir. Bu durum, onun Matiiridi keldm anlayisina sidik bir miitekkellim
oldugunu gostermesi bakimindan dnemlidir. Ancak onun Hz. Y@suf'un kardeslerinin de
peygamber olabilecegi seklindeki kanaati son derece manidardir. O, “Hz. Yakup un diger
gocuklart da nebi oldugunu soyleyenler vardir.” demekte ve onlarin nebiligini kabule agik
kap1 birakmaktadir,®® Hz. YOsuf'un kardeslerinin “Bu hirsizlik yaprmissa kardesi de daha énce
hirsizlik yaprst.”* demelerini (bu agikca bir iftiradir) tevil eden Sab{ini, aym iddiasim bu
kez Matiiridi’'ye dayandirarak tekrar eder. Sab(ini, Matiliridi’nin “Bu sozii agiklamaya
yorumlamaya gerek yoktur. Ciinkii o zaman peygamber degillerdi.,” dedigini ifade
etmektedir.®® Arastirmamizda Matiiridi'nin boyle bir iddiasini géremedik. Zira Sab{ini'nin
elindeki Matiiridi kaynaklarinin neler oldugunu bilmedigimiz gibi Matiiridi’nin giiniim{ize
ulagmayan eserleri oldugu da dikkate alindiginda s6z konusu iddianin arastirilmaya muhtag
bir konu oldugunu belirtmek durumundayiz. Bu arada hemen belirtelim ki benzer ifadelere
cesitli kelam{ eserlerde rastlamak miimkiindiir. Bakara sfiresi 136. ayette gecen “ Glalds
LLuYy 5835 ciimlesinde yer alan LU 5 kelimesi ile kastedilen Sabtini sonrast
miielliflerden EbQ’l Hasan Ali b. Ahmed es-Sebti’ye (6. 614/1217) gore “Hz. Y{sufun
kardesleri ve kabilesinden biri olabilir.”3¢

Tablo 4. Peygamberlerin Sayisina Dair Atif Yapilan Kisi ve Gruplar

Kisi ve Gruplar Matiiridi Sabfiini
Selef-i salihin alimleri Atif Yapar. Atif Yapar.
Eb{i Hanife Atif Yapar. Atif Yapar.

Sonug olarak peygamberlerin sayisi konusunda Matiiridi ve Sabiini tartigma yapmay1
yersiz goriir ve hepsine birden iman etmenin yeterli olacagi kanaatindedir.
Peygamberlerin sayisi ile ilgili gelen rivayet ahad haber oldugu igin her iki miitekellim iin

3 SAbni, el-Miintekd, 64; a.mlf., el-Biddye, 96-97.

3 Yisuf 12/77.

3 Sab{nd, el-Miinteka, 78.

3% Ebul Hasan Ali b, Ahmed es-Sebti, Tenzihu'l-el-Enbiyd (Liibnan: Daru’l-fikru’l-muasir, 1990), 141.
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de kesin bilgi olusturmadig gibi say1 vererek siirlandirmak, peygamberlerin sayisini
azaltmak ya da fazlalagtirmak anlamina gelecegi icin dogru degildir. Aralarindaki farklilik
ise Hz. YGsufun kardeslerinin nebilikleri meselesidir. Sabini onlarmn nebiligini
Mitiirld’ye nispet ederek dillendirse de Matiiridi’nin elimizdeki eserlerinde bunu teyit
edecek bir bilgi bulunmamaktadir.

Tablo 5. Kur’an’da ad1 gegen kisilerin peygamber kabul edilme durumlar:

Peygamberlik Durumu
Ad
Matiiridi Sabini
Hz. Adem ilk peygamberdir ilk peygamberdir
Hz. idris Peygamberdir Peygamberdir
Hz. Nuh Peygamberdir Peygamberdir
Hz. Hud Peygamberdir Peygamberdir
Hz. Salih Peygamberdir Peygamberdir
Hz. ibrahim Peygamberdir Peygamberdir
Hz. Lt Peygamberdir Peygamberdir
Hz. [smail Peygamberdir Peygamberdir
Hz. ishak Peygamberdir Peygamberdir
Hz. Yakub Peygamberdir Peygamberdir
Hz. YGsuf Peygamberdir Peygamberdir
Hz. Eyyub Peygamberdir Peygamberdir
Hz. Suayb Peygamberdir Peygamberdir
Hz. M{isa Peygamberdir Peygamberdir
Hz. Harlin Peygamberdir Peygamberdir
Hz. David Peygamberdir Peygamberdir
Hz. Stileyman Peygamberdir Peygamberdir
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Hz. ilyas Peygamberdir Peygamberdir

Hz. El-Yesa’ Peygamberdir Peygamberdir

Hz. Ziilkifl Peygamberdir Peygamberdir

Hz. Yunus Peygamberdir Peygamberdir

Hz. Zekeriyya Peygamberdir Peygamberdir

Hz. Yahya Peygamberdir Peygamberdir

Hz.sa Peygamberdir Peygamberdir

Hz. Muhammed Son peygamberdir Son peygamberdir

Hz. Uzeyir Velidir.

Hz. Lokman Peygamber degildir. Gortis belirtmek dogru olmaz;
susmak gerekir.

Hz. Ziilkarneyn Peygamber degil hiikiimdardir.

Hz. Meryem Peygamber degildir. Peygamber degildir.

Hz. Y{isufun kardesleri Gortis belirtmez. Peygamberdir.

Hizir

Gortis belirtmez, “abd” demek
yeterlidir.

Nebidir. “abd” demek daha
isabetlidir.

2. Peygamberligin Vehbiligi

Niibiivvet inanci etrafinda tartigilan konulardan birisi de peygamberligin vehbi mi yoksa
kesbi mi oldugu konusudur. Kur’an-1 Kerim'de peygamberligin kesbi oldugunu ifade eden
ayetler vardir. Ayetlere gére peygamberlik, insanin calisarak elde edebilecegi bir makam
veya yaptig1 hayirli bir amele karsilik olarak verilen bir mukafat degildir. Allah’in kullar:
arasindan kendisinin sectigi kimselere verilen serefli bir vazifedir.>” Dolayisiyla niibiivvet
vehbt bir gérevdir. insanlar yeryiiziiniin en fazla sorumluluk isteyen isi olan peygamberlik
vazifesi i¢in Allah tarafinda secilip gorevlendirilir.®

Peygamberligin vehbi mi yoksa kesb? mi oldugu tartismasinda Matiirldi’nin kanaati
oldukga net ve aciktir. Ona gore peygamberlik, calismanin, emegin veya gayretin sonucu
degil; Allah'm secmesi ile gerceklesir.?® Dolayisiyla bazi insanlar, yeryiiziiniin en fazla
sorumluluk isteyen isi olan peygamberlik vazifesi icin Allah tarafinda segilip

37 el-Bakara 2/90; ibrahim 14/11.
8 Al-i imran 3/33; el-En-4m 6/124.
39 Matiiridi, Tevildt, 12/239-241.
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gorevlendirilmistir.®® “Gergek su ki biz dilersek sana vahyettigimizi ortadan kaldiririz.”* ayeti ona
gore peygamberligin ve vahyi ibk4 etmenin ve Allah’mn kullarina bir Litfu oldugunu
hatirlatmadir. Yani peygamberlere vahiy gonderilmesi ve insanlar icin elgi olarak
belirlenmesi bir gayretin, cabanin veya hak etmenin sonucu degil bir lituftur.*

Peygamberlik sayet salih amellerin veya iyiliklerin bir karsiligi olsaydi peygamberlerin
bunu hak etmeleri i¢in émiirlerinin bir kismini tamamladiktan sonra bu géreve miistahak
olmalar1 gerekirdi. Bu hususa dikkat ¢ceken Matliridi s6yle demektedir: “Sayet niibiivvet
yapilan iyi ameller sonucu hak edilen bir gérev olsaydi ¢cocukluk déneminde Hz. Yahya’ya
peygamberlik verilmemesi gerekirdi. Oysa ona daha cocukken hikmetin verildigi
belirtilmektedir ki* bu durum peygamberligin vehbi olmasinin bir tezahtirtidiir.*

Matiiridi’ye gére Allah'm “el-ekram” (2_SY)) olmasi* peygamberligin vehbi oldugunu
kesin olarak ispatlar. Yiice Allah bununla, Hz. Peygamber’i risilet ve niibiivvet icin
secmesinin, ona Kur’an’i §gretmesinin tamamen kendi liitfu ve ithsani oldugunu; kendisinin
bunu hak etmesinden 6tiirii olmadigini bildirmek istemistir. Clinkii Allah bunu minnet,
lituf ve ihsan baglaminda belirtmistir. Zira “ekrem” liitufta bulunma niteliginin zirve
noktasini ifade eder.*

Mitiirldi, diinyada elde edilen rzik ve nimetlerin paylasimina yanasmayan kimselerin
kinandigi ayeti¥ tevil ederken Allah'in kimi kullarini birtakim nimetler ile {istiin kildigim
ifade eder. Ona gdre buradaki iistiinliik elde edilmis bir durum degil Allah'in verdigi bir
tstiinliiktiir. Insanlar diistindiikleri taktirde bu iistiinliige ve liituflara Allah’in rahmeti ve
inayeti sayesinde ulastiklarini bilirler. Ardindan peygamberligin Allah'in takdiri ile
gerceklesen bir durum oldugunu belirterek sunlari sdyler: “Allah, peygamberlik ve diger
nimetlere nail olmamn, hak etmek ve liyik olmakla degil kendi liitfu ve rahmeti ile
oldugunu haber vermistir.”#

Matiiridi, peygamberligin kesbi oldugunu ispat sadedinde dile getirdigi akli
delillendirmelerine bir baska 6rnek daha vermektedir. Ona gére peygamberlik kesbi bir
hél olsaydi, bunu elde etmek isteyen kimseler arasinda bir yaris olacag: gibi diger
insanlarin engellemeleri sebebiyle peygamberler sahip olduklar1 makama ulasamazlardi.
Ona gore Allah birtakim 6zelliklerine giivenerek niibiivvet iddiasinda bulunan kimseyi
engelleyecektir. Mekkeli miisrikler, Hz. Peygamber’in nibiivvet gorevi ile
vazifelendirilmesinde, onun getirdigi dyetlerden ¢ok getiren kimseye yani Resulullah’a
itiraz ediyorlardi. Onlara gore peygamber daha zengin, daha itibarli ve s6hretli birisi
olmaliydi. Bunun tizerine Allah risileti kime verecegini en iyi kendisinin bilecegini beyan
ederek bu iddialar1 bosa ¢ikarmistir.®

4 Matiiridi, Te'vildt, 9//200, 534.

1 el-isra 17/87.

2 Matiirld?, Te'vildt, 8/390.

% Meryem 16/12.

4 Matiiridi, Te'vildt, 9/166.

4 “Oku! Senin Rabbin en cdmert olandir. 0, kalemle yazmay: 6gretendir, insana bilmedigini 6gretendir.” (el-Alak 96/3-5).

4 Matiiridi, Te'vildt 17/292.

47 “Allah kiminize kiminizden daha fazla rizik verdi. Ama kendilerine fazla verilenler, niziklarin ellerinin altindakilerle paylasip
da onlart bu hususta kendileriyle esit hdle getirmeye yanasmuyorlar. Peki, onlar Allah'm nimetini inkdr etmis olmuyorlar
mi?” (en-Nahl 16/71).

4 MAatiiridi, Te'vildt, 8/171.

49 Matiirid?, Kitabii’t-Tevhid, 208.
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Matiiridi “peygamberlerin fakir ve yoksul kimselerden degil zenginlerden secilmesi
gerektigi” diisiincesini kabul etmez. Ona gore peygamberler (genel olarak) yoksul idiler.
Bir insan olarak yemek yerlerdi ve kendi ihtiyaglarinmi karsilamak {izere cars1 pazarda
dolagirlardi. Hz. Muhammed dahil onlarin bu hilleri peygamber olmalaria bir engel
olmamistir. Ayrica yoksul ve ihtiyag sahibi biri peygamberlik gérevine zengin ve varlikl
kimselerden daha liyakatlidir. Zira insanlar zenginlik, miilk ve saltanat sahibi kimselere
zaten tabi olurlar. Ancak bu baglanmanin samimiyeti ayirt edilemez.>® Onun bu tespiti,
peygamberlerin genel olarak yoksullar arasindan secilmesinin hikmetine dair yerinde bir
aciklamadir.

Peygamberlerin se¢imi noktasinda Sablini’nin, ayrintili tartigmalara girmedigini
goriiyoruz. Niibiivvet meselesinde oldukga kapsamli agiklamalara yer veren, tartismalara
deginen ve cevaplar olusturan Sablini’nin; peygamberlerin secimi meselesine ¢ok fazla
deginmemesi, icinde yasadigi dénemde bdylesi bir tartismanin olmadigina isaret
etmektedir. Ona gére risalet makam beserin ulasabilecegi en yiiksek makamdir. Allah kimi
peygamber kilacagini daha iyi bilir.>' Ona gore kesb, eylemin bir sebebidir; yaratmanin
degildir. Alma sebebidir; verme sebebi degildir.>2 Dolayisiyla peygamberlik beserin kesbf ile
degil Allah’in gérev vermesiyle vehbi olarak gerceklesir.

Sonug olarak peygamberligin vehbiligi tartismasina Matiiridi'nin daha fazla yer verdigi,
Sablini'nin ise daha az verdigi gérilmiistiir. Bu durum iginde yasadiklar1 dénemin keldmi
atmosferinin farkli olmasinin bir tezahiirii olarak goriilebilir. Her iki keldmci
peygamberligin calisilarak kazanilan ya da bir emegin tiriinii olarak elde edilen gérev olarak
degil, Allah’in se¢imi ile gerceklesen bir durum olarak gérmektedir. Dolayisiyla her iki
miitekellim i¢in de peygamberlik kesbi degil, vehbidir.

3. Peygamberler Arasinda Ustiinliik Meselesi

Kur’an-1 Kerim'de “O peygamberlerin kimini kiminden istiin kildik.”> anlaminda
peygamberler arasinda ustiinliikk oldugunu acikca ifade eden yetler oldugu gibi “Onlar
arasinda ayirim yapmayiz.”>* seklinde ayetler de vardir Benzer sekilde peygamberler
arasinda derece farki oldugunu ima eden hadislerin yaninda, tstiinlitk tartigmasini
yasaklayan hadisler de mevcuttur.’s Ayrica s6z konusu hadisi farkli kanaatlerine referans
kabul eden ¢ok sayida miifessir bulunmaktadir.’® Bu tartismanin islam inang sisteminin
Oziinii olusturmadig1 dolayisiyla tartismanin bir faydasinin olmadigini iddia edenler
vardir. Ancak kaynaklarda heniiz hicri birinci asirda meselenin tartisildigina dair isaretler

50 Matiiridi, Te'vildt, 10/256.

51 Sabni, el-Miintekd, 171.

52 5ablind, el-Miinteka, 181.

53 el-Bakara 2/253; el-isrd 17/55.

3¢ el-Bakara 2/136; en-Nis4 4/152.

% Bunun en 6nemli delili, bir Yahudi’nin “Hz. Musa’y1 insanlik iizerine tercih eden Allah’a yemin ederim.” demesi
tizerine Ensar’dan birinin ona tokat atmasi neticesinde Hz. Peygamber’in “Allah’in peygamberleri iizerinde
tistiinliik gdzetmeyiniz.” buyurmasidir. Bk. Eb( Dav{id, Siinen, 4/121; Buhari, “Husumat”, 1; Miislim, “Fadail”,
159. Buna benzer bir hadise Ebi Seybe’de rastlamaktayiz: “Peygamberler arasinda se¢im yapmayiniz.” ibn Ebi
Seybe, Musannef, 17/481. Ayrica bk, Taberani, Mu'cemul-evsat, thk. Eb{i Muaz Tarik b. Avdellah b. Muhammed-
Ebu’l-Fazl Abdulmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-haremeyn, 1995), 1/88; Kelabazi, et-Ta'rif li mezheb-
i ehli’t-tavsif (Beyrut: Daru’l-kiitiibii'l-ilmiyye, 2009), 69.

56 Tahavi, Serhu Medni'l-Asar (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1994), 4/315; Vahidi, Tefsiril-Basit, 13/407.
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yer almaktadir.” Ayrica giiniimiizde ustiinliik tartismalarinin peygamberler icin degil,
halifeler i¢cin oldugunu daha sonra peygamberler icin de yapilmaya baslandigim iddia
edenler oldugu gibi®® peygamberler arasinda bir siralamaya gitmenin insarun sorumlulugu
agisindan faydasinin olmadigini belirtenler de vardir. Bu tez sahiplerine gére Kur’an’da tiim
peygamberlerin bilgisi verilmemisken ve peygamberlerin fiillerine dair tiim bilgilere sahip
olmayan insanlarin béyle bir siralama yapmasindan da bir fayda olmayacaktir.>

Peygamberlerin, diger insanlara gore Allah katindaki derece bakimindan en istiin
konumda bulundugu hususunda Alimler arasinda ittifak vardir.®® Ehl-i siinnet,
peygamberlerin, el¢i olan meleklerden; elci olan meleklerin, peygamber olmayan
insanlardan, peygamber olmayan insanlarin da diger meleklerden ustiin oldugu
gorisiindedir.*!

Peygamberler arasindaki iistlinliik tartismasinda; onlarin vahye muhatap olus sekilleri,
niibiivvetlerinin devam ettigi siire, peygamberlikle gérevlendirilmelerinin yerel veya
evrensel olmasi gibi hususlar giindeme getirilmistir. Ayrica peygamberlerin bir kismina
kitap verilmis bir kismina ise suhuf verilmistir. Baz1 peygamberler vasitasiz bir sekilde Allah
ile konusmus bazilar1 ise melek araciligiyla veya diger yontemleriyle vahye muhatap
olmustur. Dolayisiyla aralarindaki bu farklar peygamberler arasindaki stlinlik
tartismasinin delilleri sayilmistir. Ote yandan biitiin insanlara génderilen ve teblig ettigi
seriat1 kiyamete kadar devam edecek olan Hz. Muhammed’in, peygamberlerin en ustiinii
oldugunda ittifak edilmistir.°?

Mitiiridi’ye gére peygamberler diinyada ve ahirette derece itibariyla birbirlerinden
farkli olacaktir.®* Ona gére “fbrahim’in dininden kendini bilmeyen diisiincesizden baska kim yiiz
cevirir? Biz onu diinyada secip miimtaz kildik. Siiphe yok ki o, ahirette de salihlerden olacaktir.”s*
dyeti, bu durumun caiz olduguna isaret eder.> O, peygamber arasindaki {stiinlik
meselesinde en teferruath agiklamalarina Bakara sfiresi 253. &yetin tefsirinde yer
vermektedir. “Biz o elgilerin bir kismini digerlerinden iistiin kildik.” ifadesi peygamberler
arasinda derece farklarinin oldugunu isaret eder. Ona gore peygamberlerin derecelerini
belirleyen hususlar dort agidan olabilir:

57 Ulvi Murat Kilavuz, “Insan m Melek mi? Tiirler Arasinda Efdaliyet Meselesine Bir Bakis”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 56/1 (2015), 3.

58 Salih Sabri Yavuz, “Kelamda Efdaliyet Meselesi ve ibn Kemal'in Efdaliyyetu Muhammed Risalesi”, Dinbilimleri
Akademik Dergisi 5/1 (2005), 147.

% Bayram Ginar, “islam Kelami Agisindan “Niibiivvet” Kurumuna Gagdas Bir Yaklasim”, Siyer Arastirmalart Dergisi
10 (2021), 163.

¢ Bagdadi, Usiilii'd-din, 164-166; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 293; Ibn Fiirek, el-Miicerrad, 175; RAzi, Mealimu usuli'd-
din, 182.

61 Teftazand, Serhu’l-Akaid, 364.

& Matiirddi, Tevilat, 8/331; a.mlf.,, Kitabii't-Tevhid, 262; Sabni, el-Miintekd, 268, 270-271; Yusuf Sevki Yavuz,
“Peygamber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2007), 34/260-261; Mustafa Oz,
“Tafdil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2010), 39/369.

¢ Teftazdnl'ye gore naslarin delaletiyle ve icminn gerceklesmesiyle sabittir ki Hz. Muhammed, Peygamberlerin
de sonuncusudur. O'ndan sonra peygamber gelmeyecek ve seriat1 da nesh edilmeyecektir. Ve O, peygamberlerin
en iistiiniidiir. Ummeti ise tiim iimmetler icinde en hayirli immettir. bk. Teftazani, el-Makdstd, 640.

6 el-Bakara 2/130.

65 Matiiridi, Te'vildt, 1/277.
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Birincisi Cendb-1 Hakk'm peygamberlere verdigi birtakim ayricalikli 6zellikler olabilir. Nitekim Allah;
onlarin bir kism ile bizzat konusmus (kelimullah),’¢ bir kismim dost edinmis (halilullah),s” bazi
peygamberler var ki riizgdr ve kuslar emirlerine amade kilinmuig,%® bazilarina éliileri diriltme, alaca
hastalart ile dilsizleri iyilestirme mucizeleri vermis,*® Siileyman’a (a.s.) kendisinden sonra hi¢ kimsenin
kolayca erisemeyecegi hiikiimranlik vermis,” Daviid’a Zebiir'u vermis” bazilarna da kendilerine 6zgii
ozelikler verilmistir.

Ikincisi peygamberlerin muhataplart ile fikren miicadele edisleri ve onlara karst kesin deliller getirmeleri
anlamina gelmesi de muhtemeldir. Soyle ki peygamberlerin bir kismunun, kavimleriyle miicadelesi uzun
stirmiis ve onlara karst yaptii istidlaller giiclii olmustur. Bunlar Hz. Ibrahim ve Hz. Miisd'd1r.

Ugtinciisii aym tistiinliigiin tesirlerinin diinya tizerinde uzun siirmesi anlamimn verilmesi de miimkiin
olup Allah peygamberlerin bir kismina bu imkdm liitfetmis, digerlerine ise vermemistir.

Dérdiinciisti ise ahiretteki sefaat ve derece yiiksekligi anlamina da gelebilir. Bir de bunun, risdlet
alanlarindaki tistiinliik olmast muhtemeldir. Soyle ki: Peygamberlerin bir kismi hem insanlara hem
cinlere génderilmisken bazilar1 sadece insanlara veya sadece kendi kavmine yénelik olarak
gorevlendirilmis, bir kismu da sadece kiigiik bir topluluga hitap etmistir.”

Matiiridi'nin  peygamberler arasindaki stiinlik meselesine dair yukaridaki
aciklamalarina benzer bir aciklamasi daha vardir ki bunlar daha sade ve anlagilirdir. Ona
gore Allah, kendi katinda peygamberlerin derecesini, mertebesini ve kiymetini {istiin
kilmustir. Bu derecelendirmelerden birincisi mucizelerde ve delillerde olur. ikincisi, menzile ve
kiymet bakimindan kendilerinde olur. Ugiinciisii, Allah'in verdigi nimetlere siikretme ve
verdigi beld ve musibetlere sabretmede olur. Dolaysiyla peygamberlerin bazilari bazilarina
tistiin kilinmgtir,”

0; Allah’in, Hz. Muhammed'i biitiin insanlara peygamber olarak géndermesi’ ile gegmis
ve gelecek glinahlarini bagislamasindan yola ¢ikarak diger peygamberlerden iistiin
tuttugunu diistiniir.”® Bu hususla ilgili iki farkli agiklama yapmaktadir. Birincisi “Cenb-1
Hak, Miisa ve diger peygamberleri Miis3, isa, Ntih, ibrahim, ismail ve ishak gibi 6zel isimleri
ile anmustir. Peygamberimiz Hz. Muhammed'i ise nebi ve resul olarak isimlendirmistir. Bu,
Hz. Muhammed'in stiinliigiinii gostermektedir.” fkincisi diger gegmis timmetleri ‘Ey
Israilogullart’ ve ‘Ey Ademogullart’ seklinde adlandirirken Hz. Muhammed’in {immetini ‘Ey
iman edenler’, “Siz, en hayirl timmetsiniz.””® ve benzeri sekilde nitelendirmistir. Bu da Hz.
Muhammed’in immetinin diger iimmetlere olan stiinliigiinii gostermektedir.”® Ornegin
“Ey Peygamber! Kdfirlere karst cihat et!”® beyani, Peygamberimizin daha &nce gelip gecen

% en-Nisa 4/164.

7 en-Nisa 4/125.

8 “Sabah gidisi bir aylik mesafe, aksam déniisii yine bir aylik mesafe olan riizgdr: da Siilleyman’in emrine verdik” (Sebe’ 34/ 12),
“And olsun Davud’a tarafimizdan bir tistiinliik verdik, ‘Ey daglar ve kuslar! Onunla beraber tesbih edin’ dedik.” (Sebe’ 34/10).

®  en-Nisa 4/171.

70 sad 38/35.

L en-Nisa 6/163; el-isra 17/55.

72 Matiiridi, Te'vildt, 2/172-173.

73 MAtiirld?, Te'vilat, 8/331-332.

74 Sebe’ 34/28.

5 el-Fetih 48/2.
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A A,

nebilere ve resullere olan faziletine isaret etmektedir. Ciinkii Allah, Hz. M{is’y1 Tevrat’ta
“Ey M{isa!” Hz. Is4’y1 incil'de “Ey 1sa!” diye zikretmis, Hz. Adem’e de “Ey Adem!” diye hitap
etmistir. Bizim peygamberimiz hari¢c her peygambere kendi ismiyle hitap etmistir.
Peygamberimize ise “Ey Nebil”®! ve “Ey Res(ill” # diye niteligiyle hitap etmistir. O, niibtivvet
ve risdlet nitelikleriyle, tstlin bir fazilete hak kazanmistir. Hilldsa Allah, peygamberimizi
fazilet adiyla zikretmis ve onunla hitap etmis, fakat diger peygamberleri sahs isimleriyle
anmistir.®

Hz. Peygamber’in diger peygamberlerden Ustiin oldugu kanaatine sahip olan Matiirid,
goriislerini desteklemek mahiyetinde diger peygamberlere verilen mucizelerin benzerinin
Hz. Muhammed’e verildigini ifade etmektedir. Hz. Siileyman’a, sabahleyin bir aylik
aksamleyin bir aylik mesafeye giden riizgirin® benzeri mucize Hz. Muhammed’e verilmisti.
Giinkii o, iki aylk mesafe olan Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aks&’ya geceleyin
gotlrtilmiistii.® Hz. Stileyman’a cinler ve insanlardan yardimcilar verilmesinin aynis1 Hz.
Peygamber’de de vardi. Nitekim O, s6yle buyurmustur: “Bana iki aylik mesafeden korku
salma ile yardim edildi.”® Hz. Peygamber’in bildirdigi iki aylik mesafeden korku salmak,
Siileyman peygambere verilen mucizenin aynisidir. Hz. Dav{id’a verilen vasitasiz bir sekilde
demirin yumusatilmasi mucizesine karsin Hz. Muhammed'in Ay’in yarilmasi mucizesi
vardir, Ustelik bu mucize daha biiyiiktiir. Hz. M{is’ya verilen tastan pinar fisgkirmasi
mucizesi ile Hz. Muhammed'in parmaklarindan su fiskirmast mucizesi aymdir.#” Hz. Isd'nin
Allah’mn onun elinde &liileri diriltmesi mucizesi® ile Hz. Muhammed’in zehirli kizartilmis
koyunun onunla konusmasi mucizesi benzerlik tasir. Nitekim bu kizartilmisg koyun, “Ben
zehirliyim benden yeme!” diyerek Resulullah’a haber vermistir.® Dolayisiyla Hz.
Muhammed’in mucizeleri ¢oktur. Hatta peygamberlerden birine verilen herhangi bir
mucizenin benzeri Hz. Muhammed i¢in de vardir.*® Sonug olarak Matiiridi’nin ifadelerinden
genel anlamda peygamberler arasinda iistiinlitk meselesini kabul ettigini 6zel olarak ise Hz.
Peygamber’in diger peygamberlerden istiin oldugu kanaatine sahip oldugunu ¢ikarmak
miimkiindiir.

Peygamber arasinda iistiinliik meselesine temas eden Sablnt, 6ncelikle peygamberlerin
nebl ve resul olmalari itibariyla derece farklarmin oldugu kanaatindedir. Ona gore
resullerin en alt menzilesi nebilerin en list menzilesinden daha yiiksektedir.”* Dolayisiyla
ona gore peygamberler arasinda bir {istiinlitk olmasi son derece olagan bir durumdur.

Peygamberler arasinda iistiinliigii kesin olarak kabul eden Sab(ini®, Hz. Peygamber’in
diger peygamberlerden iistiin oldugunu cesitli vesilelerle dile getirmektedir. Ona gore
peygamberimizin hem zahiri hem de batini ayiplar1 Allah’'in kendisine verdigi ismeti ile

81 e]-Enfal 8/64, 65, 70; et-Tevbe 9/73, el-Ahzab 33/1, 28, 45, 50, 59; el-Miimtehine 60/12; et-Tahrim 66/9.
82 e]l-Maide 5/41, 67.

8 Matiiridi, Te'vilat, 15/277.

8 Sebe’ 34/12.

8 el-isrd 17/1.

%  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/301; Buhard, “Teyemmiim”, 1; Miislim, “MesAcid”, 3.
8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/104; Buhari, “Esribe”, 31; Nesa, “Taharet”, 61.

88 bk, Al-i imran 3/49; el-Maide 5/110.

8 DArimi, “Mukaddime” 11; Eb(i DAv{id, “Diy4t”, 6.

% Matiirldi, Te'vildt, 11/457-458.

1 Sab{ind, el-Miintekd, 120.

%2 Sab{ini, el-Miintekd, 187.
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temizlenmistir. Allah onu sereflendirmis ve herkese istiin kilmustir.” Peygamberimiz
peygamberlerin efendisidir, nebilerin sonuncusudur ve mahliikatin en {istiintidiir. Mirag
gecesinde tiim peygamberler, Peygamberimizi gdrmek istedi ve kendi timmetlerine tavsiye
ettiler. Daha sonra Allah onun tisttinltigiint bu vesile ile ortaya ¢ikarmustir. >

Sablni’ye gore Allah’in, kullarina peygamberimiz igin salat ve selam getirmelerini
emretmesi,” peygamberimizin diger peygamberlerden {istiin olduguna isaret eder. Ona
salat getirmemizin manasi, kulun taatinin kabulii i¢in bir sefaatci takdim etmek demektir.
0, kiyamete kadar bir immet icin bir rahmettir. Peygamberimiz ile birlikte Tbrahim
Halilullah’a salat getirmek peygamberimize yapmak gibi degildir. Bu ancak bir tesbihtir.%

Sablni'ye gbre peygamberimizin Ustlinliigiinti idrak etmeye giic yetirilemez. Zira
mukarrebin melekler dahi onun tstiinltigiint ancak icmal yoluyla kavramuslardir. Allah;
Peygamberimizin zikrini eski kitaplar, eski timmetler ve mukarrebin melekler arasinda
yiikseltmistir. Ayni zamanda tesehhiid zamaninda ve ezanda Allah ile birlikte onun ismi
anilmaktadir.” Dolayisiyla Hz. Peygamberlerin insanlarin en sereflisi oldugu gibi
peygamberlerin de en iistiiniidiir. Peygamberimizin serefi; nefsi, fiilleri, yaratilisi, hasebi,
nesebi, sifaty, sirry, sidki ve sebatu ile sabittir.%

Ona gore peygamberimiz diger peygamberler ve biitiin insanlardan {istiin oldugu i¢in
cennete ilk giren peygamberimiz olacaktir. Ayrica peygamberimizin ruhu diger ruhlarin
oniine gecmistir. Allah ruhlari yarattigi zaman peygamberimizin ruhunu ilk 6nce
yaratmistur, Elestii bi rabbikum (252 » <wll) sorusuna ilk cevabi peygamberimizin ruhu
vermistir.*

Peygamberimizin faziletleri iizerinde ayrica durma geregi duyan Sablni, Hz
Peygamber’in yeryiiziinde defnedilmesi sebebiyle insanlara ¢iglik, tas yagmasi gibi toplu
helakin gelmeyecegini belirtmektedir.'® Peygamberimizin nuru sebebiyle, yerylizii temiz
ve mescit kilinmustir. Hz. Peygamber “Yeryiizii benim i¢in bir mescit ve temiz kilindi. Ne
zaman namaz kilmam gerekirse teyemmiim yapar ve kilarim.” buyurmustur.®!
Peygamberimizin dogumu ile seytanin bayrag, Kisra’nin sarayindaki késkler yikilmis ve
Farshlarin atesi sonmiistiir,'*2

Peygamberimizin faziletlerine dair olduk¢a genis agiklamalara yer veren Sabni’nin,
“Muhammed olmasaydi diinya ve ahireti yaratmazdim.” soziine dair degerlendirmesi,
keldm1 bakis1 ve orta yolu temsil etmesi bakimindan dnemlidir. Sablni bu sézii dogru
bulmaz ve bdylesi bir anlatimin Allah’in rubiibiyyeti noktasinda sorun olacagini belirtir. Ona
gore; Allah bir illetle degil, illet olmaksizin yaratir. Peygamberimizin faziletleri hakkinda
rublbiyyete tecaviiz etmeyen yorumlar yapmak gerekir. Bir miimin kalbinde

% Sablin, el-Miintekd, 154, 266.

% Sab{in, el-Miintekd, 268.

% el-Ahzab 33/56.

%  Sab{in, el-Miintekd, 268, 270, 271.

%7 Sab{ind, el-Miintekd, 202.

% Sab{ini, el-Miintekd, 205.

% Sab{ni, el-Miintekd, 194.

100 S3b{in{, el-Miinteka, 197.

101 Buhard, “Teyemmiim”, 1; “Salat” 56; Miislim, “MesAcid”, 3-5; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/145.
Sabni, el-Miinteka, 198.
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peygamberimizi asir1 derecede biiyiik goriirse hemen Allah’in fazileti olmasaydi bu sekilde
olamaz diye diistinmesi gerekir.1*

insanlarin akli ile Hz. Peygamber’in aklini mukayese eden Sab{ini ilging bir benzetme
yaparak sunlar1 sdylemektedir: “Ben eski kitaplarda okudum. Allah akl yaratt1 ve insanlar
arasinda dagittl. Dogu’dan Bat'ya kadar tiim insanlara kadar bir kum tanesi elde ettiler.
Digerlerinin hepsi peygamberimizin olmustur. Ehl-i Basra s6yle dedi: Peygamberimizin
bilgisi ile diger insanlarin bilgisinin durumu, kirba ile su tasimaya benzer ki kirbadaki su Hz.
Muhammed’in bilgisi, kirbay: tutan ipteki birkag damla su diger insanlarin bilgisidir. ipin
tizerindeki su ile kirbanin igindeki su kiyas edilir mi? Peygamberimizin faziletleri, Allah’in
ona liitfu ve Allah katindaki makamini insanlar icin mutat olan siirin disindadir. Yani
insanlar bilmezler,”1*

Peygamberimizin {istiinliigii ile ilgili olarak insirah stiresini ayrica ele alan ve miistakil
bir boliim olusturan Sablini, Hz. Peygamber’in birtakim iistiinliiklerinden bahsetmektedir.
Ona gdre “Senin sanmi yiikseltmedik mi?”"1% dyeti peygamberimizin makaminin yiiceligi ile
ilgilidir. Ustelik bu makam Hz. M{isd’ya kendisinin talebi ile verilmis, peygamberimize
istemeden verilmistir,1¢

Hz. ibrahim icin Allah’in “Halilullah” ifadesi kullanmasina ragmen Hz. Muhammed igin
kullanilmamasini iistiinlitk baglaminda el alan Sabiini, peygamberimizin “Allah’in en
sevdigi kulu” oldugunu ifade etmektedir. Buna delil olarak su ayeti getirmektedir: “De ki:
“Eger Allah’t seviyorsamz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarimizi bagislasin. Allah ¢ok
bagislayici, ¢ok esirgeyicidir.”'” Ona gore peygamberimize tabi olanlar “habibullah” ise o
zaman peygamberimiz Allah’in en sevdigi olur.1®

Sablni, Hz. Y(sufun hapisten ¢ikmasinin gecikmesi meselesini izah ederken Hz.
Peygamber’in “Kardesim Y{isuf'a Allah rahmet etsin. Ona hapisten ¢ikacagina dair haber
gelseydi, hakkin ortaya c¢ikmasim beklemezdi.” buyurdugunu dile getirdikten sonra,
“Peygamberimizin makami YGsuftan daha buytktir.” demektedir.® Hz. Davud’un,
Urya’nin hanimu ile evlenmesinde uyarilmasi da Hz. Peygamber’in ondan iistiin olduguna
isaret eder.1

Benzer bir kiyaslamay1 Hz. M{is&'nin Cenab-1 Hak ile konusmasi olayinda yapan Sabini,
peygamberimizin daha iistiin oldugunu dile getirir. Hz. M{is4 i¢in Allah’in keladmin isitmesi
zikredilmistir ama Hz. Muhammed igin neden zikredilmemistir sorusunu soran Sabini,
buna séyle cevap verir: “Hz. M{is4, Allah’in keldmin isitebilmek icin bir perdeye ihtiyac
duymustur. Oysa Hz. Muhammed’in daha efdal perdesi (vasita) vardir. Hz. Peygamber’in
vasitasi Arapca, Hz. M{sd’ninki fbranicedir. Hz. Peygamber’in vasitasi Cibril’dir ve daha
emin ve kuvvetlidir. Hz. M{is&’nin vasitasi ise bir agactir.”"! Sib{ini’nin, Peygamber
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Efendimizin mirag mucizesine ve orada Allah ile vasitasiz iletisim kurmasina atif yaparak
Hz. Muhammed'in daha tistiin olduguna kanaat getirdigini gérmekteyiz.

Hz. M{isd'nin Peygamberimizin iimmetinin kerametini goriince bunlarin kendi timmeti
olmasini istedigini dile getiren Sablini, onun bu isteginin kabul edilmedigini, bunun
izerinde Hz. Mlsd’nin “Hz. Muhammed’in tmmetinden olmay1” istedigini ifade
etmektedir."'> Onun bu sdzleri ile Hz. Muhammed’in diger peygamberlere gore tistiinliigiinii
kesin olarak kabul ettigini séylememiz miimkiindjir.

Sonug olarak Matiiridi ve Sablini peygamberler arasinda istiinliikk oldugunu kabul
hususunda ayni kanaattedirler. Ayni sekilde Hz. Muhammed’in diger peygamberlerden
Ustiin oldugu hususunda da ortak fikirdedirler. Matiridi peygamberler arasinda
tistiinliigiine delil olarak kendilerine verilen mucizeleri, tevhid miicadelelerini, diinyadaki
hiikiim stirelerini, ahirette sefaat hakki, dereceleri ve ulu’l-azm peygamber inancini delil
getirmistir. SAbln{ ise nebi-resul ayrimini peygamberler arasinda iistiinliik olduguna delil
olarak gérmektedir. Hz. Peygamber’in tistinliigii meselesinde ise daha detayl agiklamalara
yer vererek salat ve selam ile amlmak, kendisine verilen faziletler ve cennete ilk girecek
olmasi gibi hususlari onun diger peygamberlerden istiin oldugunun delili olarak
gormektedir.

4. Peygamberler ve Gayb Meselesi

Peygamberlerin gaybi bilip bilmedigi meselesi itikadi karsiligi olan ve kelimi tartigmalar
icinde yer alan bir konudur. Gayb meselesinde Islam’in 8gretileri net olmakla birlikte bir
takim farkli kanaatlerin olmasi, konunun keldm{ bir miilahaza olarak ele alinmasina sebep
olmustur. Bu mesele etrafindaki farkli kanaatler ya ilgili Ayetlerin hi¢ dikkate alinmamasi
ya da baglamlarindan uzak tevillere maruz birakilmasi neticesinde gerceklesmistir.

Gayb kelimesi mastar, isim ya da sifat olarak kullanildiginda farkl anlamlari olan bir
kavramdir. Mastar olarak kullanildiginda “gbzden kaybolmak”, “gizlenmek”,
“goriinmemek”, “uzaklasmak” gibi anlamlarma gelir. Sifat veya isim oldugunda “gizlenen,
goriinmeyen ve hazir olmayan” anlamlarima gelir."> Sonug olarak géziin gérmedigi,
duyularin algilamadig1 ve insan bilgisinin disinda kalan her sey gaybtir.1*

Kur’an-1 Kerim’'de gaybin bilgisinin yalnizca Allah’a ait oldugu agik ve net olarak ifade
edilmektedir. Dolayisiyla O’nun disindaki varliklarin gayb bilgisine sahip olmalar1 miimkiin
degildir.!> Bu baglamda, Allah’tan aldiklar1 mesajlar1 insanlara ulastirmakla goérevli
peygamberlerin gayb bilgisine kendi kendilerine sahip olmadiklarinda siiphe yoktur.
Peygamberler aldiklar1 vahiy sayesinde ancak gaybi bilebilirler. Peygamberler, insanlarin
duyular ve akil ile bilinmesi miimkiin olmayan bilgileri, Allah’tan aldiklar1 vahiy ile elde
ederler. Keldmcilar, Allah'in gayb bilgisinden diledigi kadarim peygamber olarak
gorevlendirdigi kisilere vahiy yoluyla' bildirdigi hususunda ittifak halindedirler."”
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Peygamberlerin gayba dair bildikleri ya da kendilerine haber verilenler hususunda var
olan 4yetlerin yorumunda bir ittifaktan sz edilemez. Zira Hz. Peygamber’in gaybi bildigine
dair referans olarak ileri siiriilen Ayetler;''® baz1 arastirmacilara gére onun gaybi bildiginin
degil, aksine bilemeyeceginin referansidir. Ote yandan Resulullah’'m gaybi bildigine dair
rivayetlerin hicbirisinde bir kesinlik yoktur.'® Diger taraftan Hz. Peygamber’in gaybi
bilmedigine dair dyetler'? ve hadisler oldugu gibi gaybi sirurh da olsa bildigine dair rivayetler
de vardir.””* Gayb konusuyla ilgili dyetlerin muhtevasina aykir1 olarak Hz. Peygamber’in
gaybi bildigi iddiasi zamanla veli/evliya ya da Allah dostu olarak tanimlananlarin da bazi
gaybi bilgilere muttali kilindiklari yorumlari yapilmigtir. Oysa Kur’an, gayb bilgisinin Allah’a
ait oldugunu bir¢ok dyette vurgulamaktadir.

Matiiridi’ye gore gayb, bizim agimizdan duyularla veya akilla bilinmeyen ancak haberle
bilinen bir alani ifade eder.'?? 0, sem’iyyat kapsamindaki cennet, cehennem, sirat ve benzeri
konularin, duyularla veya akilla algilanamayacagini belirtir. Ona gére akil, sem’iyyat
konulari kabul eder ve inanir.'? Hz. Peygamber’in ve diger biitiin peygamberlerin, Allah'in
kendilerine bildirdikleri haricinde gaybi bilmeleri miimkiin degildir. Matiiridi “De ki: Ben size
Allah’'in hazineleri benim yamimdadir, demiyorum. Ben gaybi da bilmem.”1?* dyetinin, kifirlerin Hz.
Peygamberden gayba dair birtakim istekleri iizerine inmis olabilecegini ifade eder. Bunun
{izerine Hz. Peygamber’in “De ki: Ben size, Allah'in hazineleri ve anahtarlart benim yanumdadir, ne
zaman istersem size azap génderilir demiyorum. Ben gaybi da bilmem, azabin size ne zaman gelecegini
ben bilemem. Size, ben melegim de demiyorum ki gokten azabi getireyim. Ben sadece el¢iyim ve sizin
gibi bir beserim.” seklinde cevap vermek suretiyle, gaybi bilmedigini ifade ettigi
kanaatindedir.'?s

Buna benzer bir baska ayette, Hz. Peygamber’in dilinden “Size, ‘Allah’in hazineleri benim
yarumdadir’ demiyorum, gaybi da bilmem, melek oldugumu da séylemiyorum.”'?¢ buyurulmast,
miisriklerin zihinlerindeki yanlis peygamber algilarinin tiimiine cevap mahiyetindedir. Zira
onlar peygamberlerin birtakim olagantstii 6zelliklerinin olmasini, zengin olmalarini, gaybi
bilmelerini ve melek olmalarini istiyorlardi. “Ben, gaybi da bilmem.” ifadesi Matiiridi’ye gére
sorulan bir sorunun cevabi olarak nazil olmustur. Muhtemelen onlar, Hz. Peygamber’e
ileride baslarina gelecek olan seylerin neler oldugunu sormuslardi. Eger baslarina bir
kotiilik gelecekse ondan kurtulmak ya da bir iyilik ulasacaksa onu karsilamak i¢in hazirlik
yapmak istiyorlardi. Iste bunun tizerinde Resulullah onlara “Bu gayba ait bir konudur ve ben
gaybi bilmem, gaybin bilgisi sadece Allah’a aittir.” demistir.'?”

Mekkeli misriklerin Hz. Peygamberden gayba dair bilgiler istediklerini ve bu sayede
kazang elde etmeyi dilediklerini biliyoruz. Nitekim onlar séyle demislerdi: “Ey Muhammed!
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Rabbin sana kazancgh ticareti bildirmiyor mu ki habere dayanarak ticaret yapalim ve
kazanalim? Sana kitlik ve kuraklik senesini veya bolluk ve bereket dénemlerini bildirmiyor
mu?” Bunun iizerine onlara soyle cevap vermistir: “Eger ben yeryiiziiniin kurakhigi ve
kithigyla ilgili gaybr biliyor olsaydim elbette bundan ¢ok faydalanirdim, buna hazirlik
yapardim. Basima kotiilitk de gelmezdi.”'?® Matiiridl’ye gore Peygamber Efendimizin bu
ifadeleri onun gayb bilmediginin acik delilleri olmakla birlikte, ‘Bana vahyedilenin disinda
gaybi bilmem. Eger bana vahyedilenden fazlasimi biliyor olsaydim, elbette bundan ¢ok
faydalanirdim.” anlamina da gelmektedir.’?® Ayrica Hz. Peygambere, kiyametin ne zaman
kopacagi sorulmas: tizerine “Géklerin ve yerin gaybi Allah’a aittir. Kiyamet bir goz kirpmast yahut
daha da kisa olacaktir. Siiphesiz Allah her seye kddirdir.”’*® Ayetiyle cevap verilmesi
peygamberlerin gaybi bilmediginin bir baska delilidir.**!

Matiiridi’ye gore peygamberlerin vahiy almak suretiyle Allah’in izni ile ve yine Allah’in
belirledigi cercevede gayb bilgisine sahip olurlar. Nitekim o, Al-i imran sfiresi 179. ayette
gecen “Allah size gaybi da bildirecek degildir; fakat Allah (gaybt bildirmek i¢in) peygamberlerinden
diledigini secer.” ifadesinin, peygamberlerin gayb bilgisine Allah’in izni ile ulasmalarimn
miimkiin oldugu anlamina gelebilecegi kanaatindedir..*? Yine Hz. Yakup'un “Ben acimi ve
kederimi ancak Allah’a arz ediyorum ve ben sizin bilmediklerinizi Allah’tan gelen bilgiyle
biliyorum.”'* demesi peygamberlerin Allah’in izni birtakim gaybi bilgilere muttali
olduklarim gdstermektedir.!* Ayrica Hz. Peygamber daha 6nce Bizanslilarin iranlilara galip
gelecegini sGylemisti. Gayba ait olan bu bilgi, Hz. Peygamberin bildirdigi sekilde aynen
gerceklesmistir ki bu bilgi ancak Allah'in 6gretmesi ile elde edilir.!*

Sabiinl'ye gdre peygamberlerin gaybi bilmesi gibi bir durum s6z konusu degildir. O,
kissalarda gecen hadiselere deginirken peygamberlerin yasadig1 endise, korku ve hiiziin gibi
durumlarin gaybi bilmemeye delil oldugunu ifade eder. Ornek vermek gerekirse Hz.
Msa’mun, Firavun’a gonderilmesi emrini aldiginda yasadigi endise’® gaybi bilmediginin
acik bir delilidir.s”

Ancak ona gore peygamberler Allah’'in kendilerine bildirmeleri sonrasi gayba dair
birtakim hadiselerden haber verebilirler. Nitekim Hz. Peygamber’e “Senden sonra
hanimlarindan ilk kim vefat edecek?” diye soruldu. “Eli uzun olan.”**® diye verdi. Bunun
tizerine hanimlar ellerini karsilastirmislardi. Ancak ‘eli uzun olan’ fiziksel uzunlugu degil
cOmertligi ifade etmekteydi.’*® Peygamberimizden sonra hanimlarindan Hz. Zeyneb vefat
etmistir.’° Buradan onun comertligi ile 6ne ¢iktigr anlasilabilir.

128 bk. Siiy(itd, ed-Diirru’l-mensiir, 3/622.

129 Matiirdi, Te'vildt, 6/149-150.

130 en-Nahl 16/77.

Matiiridi, Te'vilat, 8/179.

Matiiridi, Te'vilat, 2/544.

Yisuf 12/86.

134 Matiiridi, Te'vildt, 7/380; Benzer ifadeler igin bk. Matiiridi, Te'vilat, 9/496.

135 Matiiridi, Te'vildt, 14/19.

136 “Fy Rabbimiz! ‘Dogrusu onun bize karst ileri gitmesinden veya daha da azmasindan endise ediyoruz.” Dediler.” (Taha
25/45).

Sablini, el-Miinteka, 96.

138 Bihari, “Zekat”, 11; Miislim, “Fedailu’s-sahabe”, 101; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/121.
139 Miislim, “Fedailii’s-Sahabe” 101; ibn Hacer, Fethu’l-bari, 3/286.

140 Sab{int, el-Miinteka, 260.
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Peygamberlerin gayba dair birtakim bilgileri Allah’in kendilerine bildirmesi ile muttali
olacaklarini ifade eden S&biint, benzer bir ifadeyi cinler i¢in de kullanir. O, Hz. Siilleyman’in
vefat ettigini anlamayan cinlerin durumunu' yorumlarken “Bu Ayette cinlerin gaybi
bilmedigine sadece Allah'mn ortaya c¢ikarttigi kadarim bildiklerine delil vardir.”
demektedir.1*?

Gaybi yalmzca Allah'in bilecegine dair acik dyetlerin varligi dolayisiyla Matiiridi ve
Sabln'nin peygamberlerin gaybi bilmedikleri hususunda aym kanaattedirler. Yine
peygamberlerin Allah'in bildirmesi ile bir takim gayb haberlerine muttali olmalari
konusunda da her iki miitekellim aym diisiinceyi paylasmaktadir. Bu noktada Sabini'nin
gayb meselesinde Matiiridi'nin goriislerini aynen devam ettirdigini sdylememiz
miimkiindiir. Onun peygamberlerin yasadigi endise, korku ve hiiziin gibi durumlari, gaybi
bilmemeye delil gostermesi ise peygamberler ve gayb meselesinde akli bir delillendirme
noktasinda bir agilim getirdigini gostermektedir.

5. Peygamberlerin Erkeklerden Secilmesi

Peygamberlerin erkeklerden secilmesinin zorunlu olup olmadigi yukarida degindigimiz
tizere bu konu, Métiiridiler ile Es’ariler arasinda ihtilafhidir. Esasen bu tartisma; nebi-resul
ayrimi, vahiy kavraminin farkh anlamlari ve niibiivvette teblig gérevinin yeri gibi konularla
da ilgilidir."> Sabfini, Beyazizade, Amidi, ibn Hiimam ve izmirli ismail Hakk, kadinlardan
nebi génderilecegi goriisiiniin Es’ariler’de genel bir goriis oldugunu belirtmislerdir.’** Bu
baglamda Kur’an-1 Kerim’de adi gegen; Hz. Meryem, Firavunun esi Asiye, Hz. Sre ve Hz.
HAcer'in nebi olup olmadiklar: konusunda ihtilaf vardir.'*s

Es’arf, Ibn Hazm ve Kurtubi gibi alimler kadinlardan peygamber geldigini belirtmistir.
Onlara gére kadinlardan segilen peygamberler resul degil, nebidir.*¢ fbn Hazm,
peygamberlikte nebi-resul ayrimi1 yapmakta ve kadinlarin resul olamayacagim ancak nebi
olabileceklerini belirtmektedir. Kendisi de bir Es’ari keldmcisi olan Teftazini,
peygamberlikle ilgili sifatlari sayarken olgun bir akla ve fikri giice sahip bulunma sartim
erkek olmalarini da eklemistir.'*” 163 Fahreddin er-Razi ise mensup oldugu Es’ari ekoliine
muhalefet ederek kadinlardan peygamber gonderilmedigini sGylemistir.® Dolayisiyla
Es’arl keldmcilarinin tamaminin erkek olma sartina mutlak olarak kabul ettiklerini
soylemek miimkiin degildir.

Matiiridi keldmcilar ve miifessirler, peygamberlerin erkeklerden secilmesinin sart
oldugu ve tarihen boyle tecelli ettigi kanaatindedirler.'® Matiiridi’ye gore “Senden dnce de

=

“Sitleyman’in 6liimiine hiikmettigimizde, 6ldiigiinii, ancak asdsint kemiren agag kurdu gstermisti. Siileyman’in cesedi yere
yikilinca ortaya gikt ki eger cinler gayb bilmis olsalards, o asagilayic eziyete katlanip durmazlard..” (Sebe’ 34/14).
Sablini, el-Miinteka, 163.

14 Recep Ardogan, “Keladmcilara Gre Niibiivvette Erkeklik Sart1”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 19 (2012), 75-76.

sabiini, el-Biddye, 46; Beyazizade, Isardtii’l-Meram, 56; el-Amidi, Ebkaru'l-Efkar fi Ustili'd-Din, 2/713; fon Hiimam, el-
Miisdyere, 194; ismail Hakki Izmirli, Yeni flmi Kelam, 72.

15 Ardogan, “Keldmcilara Gore Niibiivvette Erkeklik Sarti”, 77.

146 fbn Flrek, el-Miicerred, 176; ibn Hazm, el-Fasl, 3/644.

Teftazani, el-Makdsid, 646.

148 Fahreddin er-RAzi, Mefatihu'l-Gayb, 9/230.

149 Ebu'l-Berekat en-Nesefl, el-Umde fil-Akaid, thk. Temel Yesilyurt (istanbul: Endiiliis Yay., 2019), 30; Pezdevi, Ehl-i
Siinnet Akaidi, 135; Aliyyiv'l-Kari, Serhu’l-Emdli, 53; Beydavi, Tefsirul-Beydavi, 1/159; ibn Kutluboga, Hasiye ale’l-
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sehir halk: icinden seip kendilerine vahyettigimiz erkeklerden baskasin peygamber géndermedik™*°
ayetinde ‘il ricAlen’ (Y5 ¥)) kelimesi ii¢ anlama gelmektedir. ilki ‘senden &nce
peygamber olarak melek ve cin géndermedik ancak bir insani génderdik’ anlamina gelir.
ikincisi peygamber olarak kadinlarin génderilmedigi manasindadir. Ugiinciisii ise
peygamberlerin sehir halkindan secilmesidir. Bu son maddeye bir sonraki bashkta
deginecegiz.

Onun bu ifadelerinden, Y@suf siresi 109. dyetinin “Peygamber olarak kadinlarin
gonderilmedigi, peygamberlerin sadece erkeklerden secildigi” seklinde de
anlagilabilecegini diisiindigli anlagilmaktadir. O, bu Aayeti aciklarken kadinlardan
peygamber gelmedigini “Biz kadinlardan peygamber géndermedik, peygamberler erkek
olup hem erkeklere hem de kadinlara génderilmislerdir.” seklinde bir kez daha vurgular.’s!
Matiridi’nin  agiklamalarindan peygamberlerin erkeklerden secildigi, kadinlardan
peygamber secilmedigi kanaatini paylastigini séylememiz miimkiindiir.'s? Onun “Kadinlar
tiim risilet ve niblvvet sartlarini tasimazlar.”® ifadesi de kadinlardan peygamber
secilmedigi hususunu kabul ettigini gostermektedir.

Matiiridi, Cenib-1 Hakk’in Hz. Meryem icin “Onun annesi siddika ve inangh bir kadindi.”*>*
ifadesinin “nebiye benzer bir anlam tasidigim” sGyleyenlere katilmaz. Ona gore “siddika”
ifadesi ile kastedilen sudur: “Cebrail ona gelip ‘Ben ancak sana tertemiz bir erkek ¢ocuk
bagislamak icin Rabbin tarafindan génderilmis bir elciyim."*> dediginde tipki nebiler ve resuller
melekleri tereddiitsiiz tasdik ettikleri gibi Meryem de onu tasdik etmistir. Diger insanlar ise
ancak peygamberlerin haber vermesiyle melekleri tasdik ederler. Meryem ise kendisinin
melek ve el¢i oldugunu soyleyen Cibril’i tasdik etmisti. Bundan dolay1 ona “Siddika” ismi
verilmisti.'s

Mitiiridi’ye gére Hz. Misd'nin annesi i¢in “ona vahyettik”'> buyrulmas: risilet ve haber
verme vahyi degil, ilhdm ve kalbe bilgi atma tiirtiinden vahiydir. Eger risalet vahyi olsaydi o
takdirde peygamber olmasi gerekirdi. Bu ise caiz degildir. Dolayisiyla buradaki “vahyettik”
ifadesinden anlasilmas: gereken daha farklidir. Hz. MGsd’nin annesine ilhdm olarak
peygamber olmasini saglamaksizin vahiyde bulunulmasi miimkiindiir. Hz. Meryem, Cebrail
ile muhatap olmasi ve onunla yiiz ylize konusmasiyla peygamber olmamustir. Hz. M{isi'nin
annesine vahyedilmesi de buna benzemektedir.’®® Matiiridi'nin bu ifadelerinden;

Miisayere (istanbul: Cagr1 Yay., 1979), 197; ibn Hiimim, el-Miisdyere, 196; BeyAzizade, Isardtiil-Meram 329;
Abdiillatif HarpQti, Tenkihu'l-Kelam fi Akaid-i Ehli’l-Islam (istanbul: Necm istikbal Matbaasi, 1330), 97; Elmalili M.
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/106.
150 “Senden dnce de sehir halk: icinden segip kendilerine vahyettigimiz erkeklerden baskasin peygamber géndermedik.
Inkdrcilar yeryiiziinde dolastp da kendilerinden éncekilerin sonunun nasil oldugunu gérmediler mi? Sakinanlar icin ahiret
yurdu elbette daha iyidir. Hald aklimzi kullanmiyor musunuz?” (Yasuf 12/109).
Matiiridi, Te'vildt, 8/134.
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5

peygamberlerin erkeklerden secilmis oldugu kanaatine yakin oldugunun anlasilabilecegini sdylemektedir.
153 bk, Matiiridi, Te'vildt, 8/400, 9/344.
154 el-Méide 5/75.
Meryem 19/19.
Matiirldi, Te'vildt, 4/290-291.
“Miisd’min annesine ‘Onu emzir, basina bir sey gelmesinden endise ettiginde onu nehre birak. Korkup kaygilanma. Biz onu
sana geri dondiirecegiz ve peygamberlerden biri yapacagiz’ diye vahyettik.” (el-Kasas, 28/7).
158 Matiiridi, Te'vildt, 11/20.
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kadinlardan peygamber olmadigi, onlardan ilham alanlar olsa da peygamber olarak
degerlendirilemeyecekleri kanaatine sahip oldugunu anlasilmaktadir. Onun peygamber
olarak (resul) nitelenmek icin Cebril aracihifiyla vahiy olmay1 sart kosmasi da dikkat
cekmektedir. Buna gore Cebrail, risaletin tescilinde asil sarttir.

Sabilini, peygamberlerin erkeklerden secilmesi meselesinde, Matiiridi'nin goriislerini
aynen benimser ve “Bizim indimizde; kadin olus, peygamber gonderilmeye engel teskil
eder.”” diyerek hem kadinlardan peygamber génderilmedigini acika ifade etmekte hem
de ‘bizim indimizde’ ifadesi ile bagl oldugu Hanefi-Matiiridi keldm ekoliine baglihgir teyit
etmektedir. Ona gdre peygamberlik hak dine davet igin ortaya atilmay1 gerektirirken
kadinlik 6rtiinmeyi gerektirir. Dolayisiyla aralarinda tezathk vardir.1®

Sablni'ye gbre peygamberlerin beser olmasi sart oldugu gibi peygamberlerin
erkeklerden secilmesi de sarttir. Ona gore Es'ariler'in kadinlardan peygamber
gonderilmesini caiz goren anlayislar: yanlistir. O, dogru olan “bizim gériistimiizdiir.” demek
suretiyle'® hem bu konudaki kanaatini ifade etmekte hem de Maveratinnehir’e yayilmaya
calisan Eg’ariler’le yasanan goriis farkliligina da dikkat cekmektedir.

0, peygamberlerin erkeklerden segilmesinin bir hikmeti oldugu gibi kadinlardan
secilmemesinin de bir sebebi oldugunu sdyler. Peygamberlik; teblig vazifesi ile mesgul olma,
mucize gosterme ve halkin oniinde liderlik gerektiren bir vazifedir. Kadin olmak ise
ortlinmeyi gerektirir ki bu durum da peygamberlik vazifesi ile zittir. Kadinlarin imamlik,
emirlik, saltanat ve kadilik icin uygun olmadiginda icmi vardir. Peygamberlerin
erkeklerden secilmesi, kadinlardan secilmemesi, risilet ve niibiivvetin fiiru’'undandir.
Kadinlar niibiivvetin fiiru’'una uygun degilken aslina uygun olmalari disiiniilemez.'*
Sablni “ortiinme” ifadesi ile fiziki tesettiir ile birlikte “gizlenme, asikir olmamayi” da
kastetmis olmalidir. Onun dénemin Hanefl fikih anlayisina uygun goriis belirttigi
anlasilmaktadir.

Sonug olarak Matiiridi ve S4blini Kur’an’da anilan peygamberlerin erkeklerden secildigi
dolayisiyla kadinlarin peygamber olamayacagi hususunda ayni delilleri kullanmakta ve aym
kanaati paylasmaktadirlar. Bu anlamda Sab{ini’nin, Hanefi-Matiiridi keldm anlayisini devam
ettirdigini sdyleyebiliriz. Ote yandan onun Eg'ariler'in bu noktada yanhs kanaatte
olduklarini agikca dile getirmesi ise itikadi agcidan mensup oldugu ekole baghligini ve o
dénemde Eg’ariler’in Maveraiinnehir’de bir tehdit olarak algilandigi hususunu teyit eder.
Matiridi, Hz. Meryem ve Hz. M{isd'nin annesi ile ilgili dyetleri tevil ederken kadinlardan
peygamber gelmedigini vahiy tiirleri iizerinde nakli analizler yaparken Sab{ini daha ¢ok
Hanefi fikih anlayisina dayanan, kadimin toplum hayatindaki konumuna iliskin
delillendirmeler yapmaktadir. Ona gére peygamberlik vazifesinin goriintir olma, liderlik
etme ve teblig gerektirmesi dolayisiyla tesettiire biiriinmesi gereken kadinlarin tabiatina
uygun degildir.

159 Sablnd, e
160 Sablnd, e
161 Sablnd, e
162 5ablnd, e

-Biddye, 100.
-Biddye, 101.
-Kifdye, 182.
Kifaye, 183-184.
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6. Peygamberlerin Sehirli Olmasi
Peygamberlerin sehirli olmasi {izerine bir tartigmaya keldm eserlerinde rastlamak
neredeyse miimkiin degildir. Yaptigimiz arastirmada bu hususta ilk bilgilere Matiiridi'nin
yer verdigini tespit ettik. MAatiiridi’den sonra az da olsa bazi eserlerde bu hususa
deginildigini gérmekteyiz. Ornegin Kurt(ibi, tefsirinde peygamberlerin sehirli kimselerden
secildigini ifade etmektedir.® K4d{ Hiiseyin b. Muhammed b. el-Hasen ed-Diyarbekri (51.
990/1582), kadinlardan, cinlerden ve kdy halkindan peygamber génderilmedigini
Bedreddin Ayni'den (8l. 855/1451) aktarmaktadir. Yine Zemahseri, peygamberlerin
sehirlerden degil kdylerden secildigini ifade etmektedir.'* Giiniimiizde yapilan bazi
calismalarda da islam’n sehirde dogdugunu, peygamberlerin sehirli olduguna dair ve
peygamberlerin “medine” sozctigii ile iliskilendirildiklerine dair degerlendirmeler
gordiik.1s
Matiiridi, Yhsuf slresi 109. dyette yer alan “Senden dnce de sehir halki icinden secip
kendilerine vahyettigimiz erkeklerden baskasim peygamber géndermedik.” ifadelerinin,
peygamberlerin sehir halkindan secildigi anlamina geldigini diisiinmektedir. Ona gore
dyetten biitlin peygamberlerin ¢8l ve sahra halkindan degil sehirlerden secildigi anlasilir.
ayette gecen ‘el-kura’ (2l ) kelimesi ile sehirler ve gelismis yapilarin oldugu yerler
kastedilmistir. Kur'an'da gecen ‘karye’(%: LAl ve ‘kura’ (29) kelimelerinin tiimii ile
sehirlerin kastedilmesi buna delildir. Dolayisiyla Allah, biitiin nebileri ve resulleri ancak
sehir halkindan secip gondermistir. Collerde ya da koylerde yasayan kimselerden
segmemistir.'¢¢
Ona gbre peygamberlerin sehirlilerden secildigine dair “Merkezine bir peygamber
gondermedikce Rabbin memleketleri heldk etmez.”'” dyeti bir baska delildir. Bu ayette gecen
‘merkez’ ifadesi ile kastedilen sehirlerdir. Ciinkii insanlarin yasadigi en biiyiik yerlesim
yerleri sehirlerdir. Allah'in gonderdigi dinin yayilmasi ancak sehirlere peygamber
gondermekle olur. Hatta buralardan en uzak bélgelere ve en kiiciik yerlere dahi ulasir. Yine
ona gére peygamberlerin sehirlilerden secilmesi, kdy halkimin ihtiyaclarimi karsilamak
tizere sehre geldiklerinde peygamberin onlara ayetleri okumasi ve onlar1 davet etmesi
miimkiin kilar, 168
Mitiiridi’ye gére peygamberlerin kdylerden degil de sehirlerden secilmelerinin iki
hikmeti vardir:
Birincisi, sehir halk: cesitli halk tabakalarmin karisimindan ve farkl nitelikteki insanlarin bir araya
gelmesinden olusur. Onlar farkl nitelikteki insanlara yaklasim konusunda tecriibelidirler. 6l ve sahra
halkindan daha akilli, daha yumusak huylu ve daha basiretlidirler. Ciinkii ¢olde (kdylerde) yasayanlarin
birlikte oldugu ve uyum sagladigi varliklar ancak c¢esitli hayvanlardir. Sonra peygamberler
gonderilmeden dnce, onun gonderilmesine insanlarin ihtiyag duyacagi birtakim isaretler ve alametler
mutlaka ortaya ¢ikar. Bu da halkin onlari daha ¢abuk benimsemeleri ve daha kolay kabul etmeleri

163 KRurt{bi, el-Camiu’ li Ahkami’l-Kur’dn, 9/234.

164 Kadi Hiiseyin b. Muhammed b. el-Hasen ed-Diyarbekri, Tarthu'l-hamis i ahvali enfesi nefis (Beyrut: Daru’s-sadr,
2010),1/7.

165 bk, Muammer Giil, “Islam iktisadi Gelismesinin Tarihi ve Dini Dinamikleri”, Tarih Okulu Dergisi 7/17 (2014), 91-

92; Ahmet Kiigiik, “Medeniyet Tasavvurunun Unsurlari ve Dinamikleri (Kur’an Verileri Isiginda Bir inceleme)”

Marife 18/2 (2018), 591-606.

Matiiridi, Te'vildt, 7/404.

el-Kasas 59.

168 Matiiridi, Te'vildt, 11/75.
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icindir. Ikincisi, peygamberlikten maksat, onun uzak bélge ve cevrelerde yasayan insanlar tarafindan
duyulup bilinmesidir. Sehirlerde insanlarin civar bélgelerden ve uzak beldelerin Gtesinden ticaret
maksadiyla ve cesitli ihtiyaglari icin gelip gittikleri yerlerdir. Bu vesile ile peygamberin varligi o
bélgelerde de duyulur. ¢ol ve sahralara gelince insanlar nadiren oraya ugrarlar, ihtiyaglarini orada
karsilamazlar, dolayistyla peygamberlik ve onunla kastedilen halk arasinda yayilma imkam bulamaz.¢®

Goriildigi tizere o, peygamberlerin sehirli olmasini kesin olarak kabul etmekte ve
iddiasini ispat i¢in nakli ve akli deliller getirmektedir.

Peygamberlerin sehirli olmasi konusuna Sablni eserlerinde yer vermez. Bu durum
beraberinde bir takim soru isaretlerini dogurmaktadir. O, s6z konusu goriise katilmamakta
nmudir veya giindeme getirilecek kadar onemli gérmemekte midir? Ya da séz konusu
iddianin yasadigi dénem itibariyla 6nemli bir tartisgma konusu olmamasi sebebiyle
deginilmeyecek kadar giindem dist midir? Bu sorulara net bir cevap vermek miimkiin
degildir. Zira séz konusu tartismaya ne aciktan ne de ima yoluyla girmemektedir.
Dolaysiyla bir yorum yapmak, su asamada miimkiin géziikmemektedir. Ancak bu durum
bize 6nemli bir veri sunmaktadir. Matiiridi'nin peygamberlik icin Adeta bir sart gibi gérdiigii
“sehirli olma” kanaati, SAb{in{ tarafindan dile getirilmemek suretiyle yok sayilmaktadir. Bu
baglamda peygamberlerin sehirli olmasi sarti, ondan iki asir sonra Hanefi-Matiiridi keldm
anlayisinda giindem dig1 kalmistir.

7. Cinlerden ve Meleklerden Peygamber Segilip Segilmedigi Meselesi

Matiiridi ve Sablni meleklerden peygamber secilmedigi kanaatindedir. Onlarin bu
kanaatlerini peygamberlerin sifatlarin isledigimiz béliimde “Beser Olmak” basliginda ifade
etmistik. Dolayisiyla burada tekrar etmeyecegiz. Bu boliimde cinlerden peygamber segilip
secilmedigi meselesine deginecegiz.

“Cin” kavrami, Arapga kokenli bir kelime olup “Ortmek, ortiinmek, gizlemek, gizli
kalmak” anlamlarina gelen “cenn” kékiinden gelen bir isimdir.'”® Terim olarak ise onlarin
sahip olduklar1 ozellikleri de dikkate alarak su sekilde tanimlamak mimkiindtr: “Duyu
organlariyla idrak edilemeyen, insanlar gibi akil ve irade sahibi olan, farkli sekillere
girebilen, atesten yaratilmis, miimin ile kafir gruplarindan meydana gelen, ruhani ve gizli
varliklara verilen bir isimdir.”1”?

Cinlerin varligi, hicbir yoruma gerek duymaksizin Kur’an’in muhkem Ayetleri ile
sabittir. Bu yoniiyle bir miminin cinlerin varhigm: inkir etmesi kiifrii gerektirir.
Varliklar1 hususunda Kur’an, siinnet ve icma anlaminda ittifak vardir. fhtilaf edilen
noktalar ise onlarin mahiyetleri bakimindandir.'”? Nitekim Kur’an’da bulunan Cin siresi
ve surenin igerigindeki net bilgiler, cinlerin varligina iman etmeyi tartismasiz ortaya
koymaktadir.'” flgili dyetlere gére cinler de insanlar gibi imtihan olmak iizere Allah’a
kulluk etmek i¢in yaratilmistir.'”* Kur’an’da yirmi iki yerde gegen “Can” kavramu ile ifade

169 Matiiridi, Te'vilat, 7/404-405.

170 fbn Manzur, Lisanu'l- Arab, 13/92-93; Isfahani, el-Miifredat, 138; Ciircani, Arapga-Tiirkge Terimler Sézliigii, 80.

71 Es’ard, Makalatii'l-Islamiyyin, 2/127; isfahani, el-itikadat ,154; Teftazani, el-Makdsid, 504; Bilmen, Muvazzah flm-i
Kelam, 291. Topaloglu- Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, 63.

Kilavuz, “Cin”, 8/8.

ibrahim Halil Erdogan, “Metafizik Alemden Cinlerle irtibatin imkani imkansizhig:”, Elektronik Sosyal Bilimler
Dergisi 18/2 (2019), 1956.

ez-Zariyat 51/56.
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edilen cinler, insanlarin yaratilmasindan 6nce yakici ve her seye tesir edici atesten halk
edilmistir. Bir kisim insanlar, cinlerin etkisi ve gizli oluslarindan dolay1 onlar1 zararl
mikroplara benzetmistir. Yine seytani da bir sembol olarak gérmiislerdir. Bu sekildeki bir
yorum, her seyi maddi olanda géren, onun 6tesinde bir hakikat kabul etmeyen pozitivist
kimselerin bakis agisidir.1”s

Cinler insan ve melek digindaki tigiincii bir varlik tiiriine karsilik gelmektedir. Cinlerin
evlenmek ve cogalmak gibi insanlarla benzer 6zellikleri olmakla birlikte insanlara gére daha
listiin giiclere sahiptirler. Ornegin kisa siirede uzun mesafeleri kat edebilirler. insanlar
onlar1 gérmedigi hilde onlar insanlar1 griirler. Ayrica insanlarin bilmedigi baz1 hususlar
bilebilirler. Fakat onlar da kesinlikle gaybi bilemezler.”’s Gokteki meleklerin
konusmalarindan gizlice haber elde etmek isteseler de bunu basaramazlar. Genel kanaate
gore cinlere de peygamber génderilmistir. Onlardan bir kismu peygamberlerin getirdigi
mesajlar1 kabul etmis bir kismi kabul etmeyerek kafir olarak kalmistir. Son peygamber Hz.
Muhammed sadece insanlara degil cinlere de ilahi emirleri teblig etmistir.'””

Kur’an’da verilen bilgilere dayanarak cinlere peygamber gonderildigi noktasinda islam
alimleri ittifak etmistir. Ancak génderilen bu peygamberlerin insan veya cin tiiriinden olusu
meselesinde farkli kanaatler s6z konusudur.”® Alimlerin bir kismma gdre cinlere
peygamber olarak melekler gonderilmistir. Bir kismina gére kendi cinslerinden birileri
peygamber olarak secilmistir. Alimlerin ¢ogunluguna gdre ise insanlara gdnderilen
peygamberler ayni zamanda cinlere de génderilmistir.'7

Mitiirld? bu konuda {i¢ farkli kanaat oldugunu ifade eder ancak kendi gériisiinii net
olarak belirtmez. Ona gére En’am siiresi 130. ayette “Ey cin ve insan toplulugu! Icinizden size
dyetlerimi anlatan ve bugtinle karsilasacagimiza dair sizi uyaran peygamberler gelmedi mi?”
buyurulmasi, “iginizden” denilerek zahiren cinlerden peygamber geldigini gsteriyor olsa
da'® cinlerden peygamber olup olmadigi konusunda farkli kanaatlere de kapi
aralamaktadir. Ona gére bu yete istinaden ti¢ farkli kanaat ortaya ¢ikmistir: insanlardan
bir kismina goére cinlerden peygamberler gelmemistir, peygamberler ancak insanlardan
gelmistir. Bir kistm her iki tiirden de peygamberler gelmistir. Cinlere cinlerden, insanlara
insanlardan kanaatindedir. Ugiincii grup ise insanlardan gelen peygamberler her iki tiire
gonderilmislerdir. Bununla birlikte cinlerden de bir uyarici olmustur. Uyaricilarin derecesi,
peygamberlerinkinden daha alttadir, tipki nebilerle resullerin derece farklar: gibi diye

175 Temel Yesilyurt, Cagdas Inang Problemleri (Ankara: DIB Yay., 2017), 174.

176 “Ne zaman ki Siileyman’a 6liimii hiikmettik, cinlere onun éliimtinii sezdiren olmadi. Yalniz bir giive bicegi/kurdu yere
dayandigi asdsint yiyordu. Bu sebeple Siileyman yere yikilinca ortaya cikti ki cinler eger gaybu bilseydiler, o zlletli azab
icinde bekleyip durmazlard..” (Sebe’ 34/14).

177 Ahmet Saim Kilavuz, “Cin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1993), 8/8.

178 Farkli kanaatlerin olusmasinda su ayetin etkili oldugu gériilmektedir: “Ey cin ve insan toplulugu, icinizden, size

dyetlerini anlatan ve bugtinle karsilasacaginiza dair sizi uyaran peygamberler gelmedi mi? Derler ki: Kendi aleyhimize

sahitlik ederiz. Diinya hayati onlart aldatt: ve kdfir olduklarina dair kendi aleyhlerine sahitlik edeceklerdir.” (el-En’am

6/130). Ancak bu ayete dayanarak cinlerden peygamber gelmistir goriisii problemlidir. Giinkii kesin ve net

degildir. bk. Sikrii Aydin, “Kur’4n ayetleri Baglaminda “Cin” Algis1 Hususunda Farkl Yaklasimlar”, fhya

Uluslararast Islam Arastirmalari Dergisi 7/1 (2021), 300.

Kilavuz, “Cin”, 8/9.

180 Matiiridi, Tevildt, 13/404.
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distinmislerdir.’® Hakkinda kesin bir nas olmayan konularda yorum yapmayan
MAtiirid’nin, bu hususta da aym ilmi metodunu uyguladig gériilmektedir.

Mitiiridi’nin cinlerden peygamber gelip gelmedigi meselesinde “nebf, resul ve nezir”
ayrimi yapmast dikkat cekicidir. Onu bu kanaate sevk eden su ayettir: “Bir zamanlar cin
toplulugundan bir grubu, Kur’an’t dinlemek iizere sana dogru yonlendirmistik. Yanina geldiklerinde
‘Susup dinleyin!’ dediler, okuma sona erince de uyaricilar olarak kendi topluluklarina dondiiler.”®
Ona gore bu dyette gecen “Uyaricilar olarak kendi topluluklarina déndiiler.” ciimlesinde
gegen ‘uyaricilar’ ifadesi cinlerden de uyaricilar geldigi seklinde yorumlanmistir. Bu agidan
yetin sonundaki “Uyaricilar olarak kendi topluluklarina déndiiler.” ciimlesi uyarici
cinlerin varligim teyit etmektedir. Ancak bazen iki ziimreden sz edilir fakat bir tanesinin
kastedilmesi caizdir.!s* “0 ikisinden inci ve mercan ¢ikar.” dyetinde “ikisi” denmistir ancak
kastedilen tuzlu denizdir. Burada da bu durum gegerlidir.'** Dolayisiyla onun mezk{r dyette
gecen “uyarici cinler” ile kastedilenin kavimlerini uyarmakla gérevlendirilen cinler oldugu,
bunlarin peygamber olmadiklar sGylenebilir. O, cinlerden nebi ve resuller degil uyaricilar
geldigi tezini Cin slresinin tefsirinde de devam ettirmekte ve s6yle demektedir: “Cinlerin
arasinda uyarici cinler bulundugu ve resullerin cinlerden degil, insanlardan oldugu
belirtilmistir.'ss

Matiiridi, her ne kadar En’am siiresi 135. ayetin yorumunda cinlerden peygamber gelip
gelmedigi meselesinde net olarak bir kanaat ortaya koymasa da “Insanlar: yarattiklarimizin
¢ogundan iistiin kildik.”* Ayetini yorumlarken daha acik ifadelere yer verir. O, “Ve onlari
yarattiklarimizin cogundan iistiin kildik.” ifadesinin ‘Yeryliziinde bulunan her seyden, cinler ve
digerlerinden tistiin kildik.” anlamina geldigini ifade etmekte ve ‘Zira cinlere, kendilerinden
bir resul gonderilmedi, onlara ayr1 bir kitap da indirilmedi’ ciimlesini eklemektedir.'s” Onun
bu ifadeleri, cinlerden resul peygamber gelmedigi, insanlardan gelen resul peygamberlere
tabi olmakla miikellef olduklari kanaatine sahip oldugunu ortaya koyar. Onun su sézleri ise
cinlerden nebi peygamberlerin gelebilmesini makul gordiigline isaret olarak
yorumlanabilir: “Peygamber insanlardan olsa da cinlerin de onlari dinlemeleri caizdir.
Onlarin da bu delillere sahip ¢ikmalari, ona uygun davranmalari ve sonra da
peygamberlerin bilgisi olmadan bunu kavimlerine teblig etmeleri miimkiindiir.”1%

Mitiiridi’ye gére Hz. Muhammed hem insanlara hem de cinlere gonderilen bir
peygamberdir.’® Kur’an'in bir benzerinin yapilamayacagi hususunda; “De ki eger insanlar ve
cinler bir araya toplansal”®® A4yeti, Hz. Peygamber’in hem insanlara hem de cinlere
gonderilmis olduguna isaret eder. Eger insanlarla birlikte cinlere de resul olarak
génderilmemis olsaydi bu sézlerin anlami olmazdi.’** Onun bu séziinii ve yukarida dikkat

2

Matiiridi, Te'vildt, 5/234-235.

el-Ahkaf 46/29.

183 er-Rahman, 55/22.

184 Matiiridi, Te'vilat, 13/404.

185 Matiiridi, Te'vilat, 16/161.

186 “And olsun biz insanogluna san, seref ve nimetler verdik; onlari karada ve denizde tasidik, kendilerine giizel gtizel riziklar
verdik ve onlart yarattiklarimizin cogundan iistiin kildik.” (el-isra 17/70).
Matiiridt, Te'vilat, 8/326.

188 Matiiridt, Te'vilat, 5/235.

189 Matiiridi, Te'vildt, 16/158.

190 el-isrd 17/88.

191 Matiiridt, Te'vilat, 8/393.
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cektigimiz yorumlarim dikkate aldigimizda cinlerden peygamber gonderilmedigi
kanaatinde oldugu anlasilmaktadir.

Aragtirmamizda cinlerden peygamber olup olmadigi hakkinda Sablini’nin eserlerinde
olumlu ya da olumsuz herhangi bir ifadeye rastlayamadik. O, cinlerle ilgili yeri geldiginde
gerekli aciklamalar yapmasina ragmen'? cinlerden peygamber gelip gelmedigi meselesine
hi¢ deginmemistir. Muhtemelen béyle bir tartismay1 gerekli gormemistir. O, tevariis ettigi
kelami gelenek dolayisiyla cinlerden peygamber gelmedigi kanaatinde olabilir. Ancak buna
dair kendi eserlerinde bilgi yer almamaktadir.

8. Mucizenin Niibiivvete Delaleti

Mucizenin niibiivveti ispat etmesi hususunda Ehl-i siinnet keldminda ittifak olmakla
birlikte niibiivveti ispat icin tek delil, mucize degildir. Ayrica mucize insanlarin iman
etmelerini saglamak icin yeterli de degildir. Her iki keldmci, mucizelerin niibtivvete delaleti
hususunda benzer kanaatlere sahip olmakla birlikte getirdikleri deliller agisindan
aralarinda kiiciik farkliliklar s6z konusudur.

Mucize konusunda oldukga teferruath agiklamalara yer veren Métiiridi’ye gére mucize
niibiivvetin olmazsa olmaz degildir.”®* Mucize hi¢ kimseyi imana zorlamaz ve tahakkiim
altina almaz. Ciinkli iman bir ihtiyar ve tercih isidir."** Bu sebeple olsa gerek o, hissi
mucizelerin detaylarina girmeyi ¢ogu zaman gerekli gérmez.> Mucize gosterildiginde
muhatap olan insanlarin iman etmeleri de garanti degildir. Nitekim “Eger gelmesi sebebiyle
daglarm yiiriitiildiigii veya yerin parcalandigi yahut dliilerin konusturuldugu bir Kur’an olsaydi (yine
inanmazlardi).”* buyurarak bu hususa dikkat ¢cekmistir.!”” O, mucizeleri bir realite olmasi
itibariyla savunur.”®® Ancak hak peygamberlerin kavimleri, peygamberleri hicbir mucize
gostermese bile onlarin dogruluklarina sahitlik etmislerdir.’” Ona gore mucizeler,
peygamberlerin insanlara soyledikleri sdzlerde ve verdikleri hiikiimde dogru ve &dil
olduklarinin agiklamalaridir. Ciinkii onlar Allah’a ibadet ve itaate cagirmuslardir. Bu da her
saglam aklin ve selim yaratihsin gerekli kildig1 bir durumdur. Mucizelere olan ihtiyag,
peygamberlerin sozlerinde dogruluk ve verdikleri hiikiimlerde 4dil olduklarim géstermekten
baska bir sey degildir.2%°

Matiiridi’nin mucizelere bakisi noktasinda en fazla 6n plana ¢ikan husus, mucizelerin
sayist ve bilyiikliigiiniin, tek basia niibiivvetin ispati ve tebligin kalplerde tesiri igin
noktasinda etkili olamayacagi seklindeki diistincesidir. O, “Sundan emin ol ki (Resuliim!) Ehl-i

o
N

Sabnt, el-Biddye, 113, 151, 152; a.mlf, el-Miintekd, 150, 154, 161, 163.

“...ve Allah, Musa ile gercekten konustu:” (en-Nis& 4/164) dyetini yorumlayan Matiirid], olayin teferruati ya da
mucize agisindan bilyiikliigii tizerinde durmaz. Onun su sézleri mucize meselesine bakisini ve ilim yéntemini
ifade etmesi agisindan 6nemlidir: “Aslinda biz konusmanin nasil cereyan ettigini bilmiyoruz; sadece 0'nun
bulunmayan bir sesi ihdas ettigini ve onu Miis4 aleyhisselama -nasil dilemis, ne dilemis ve neden dilemisse-
dylece isittirdigini bilmekteyiz.” Matiirldi, Te'vildt 4/120.

194 Matiiridi, Te'vilat, 10/324.

195 bk, Matiiridi, Te'vilat, 10/ 417, 422, 425, 428, 11/42, 45-46.

1% er-Ra'd 13/31.

“Onlara gokten bir kapt agsak da oradan yukan ¢iksalar, yine de “Herhdlde gdzlerimiz perdelendi, hatta bize biiyii yapilmis
olmali!” derler.” (el-Hicr 15/14-15)

198 Can, Mdtiiridi’de Niibiivvet, 195.

199 MAtiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 187-188.

20 Matiiridi, Te'vildt, 8/409.
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kitaba her tiirlii delil ve mucizeyi getirsen yine de senin kiblene uymazlar. Sen de onlarin kiblesine
dénecek degilsin...”" 4yetinin bu kanaati icin acik bir delil oldugunu ifade eder.?? Bu
durumda, mucizelerin insanlari imana mecbur birakmasi gibi bir durum yoktur. iman tercih
isidir. Kisi, delil giiclii olsa bile iradesini imandan yana kullanmayabilir. Ona gére “Eger
(istedikleri gibi) onlara melekleri indirseydik, oliiler de onlarla konussaydi ve her seyi toplayip
karsilarma getirseydik, Allah dilemedikge yine de inanacak degillerdi; fakat coklart bunu bilmezler.”2%
ayeti bu durum icin agik bir delildir. Ayni sekilde “Biz istesek onlara gokten bir mucize indiririz
de derhal ona boyun egerler.”?** Ayeti de bunu ispat eder.?%> Ancak Allah, insani irade kullanan
bir varlik (halife) olarak yaratmistir. Sonucuna katlanmak sartiyla iradesini istedigi yonde
kullanmakta serbesttir. Kalbin bir eylemi olan iman i¢in dig baski etkisizdir.

Matiiridi, mucizelerin insanlari imana mecbur birakmayacag: iddiasi daha ileri bir
sathaya tasir. Ona gére kiyamet gibi en biiylik mucizeyi yasayan kafirler, kiyametten sonra
yeniden dirilseler dahi iman etmezler. Nitekim, “Geri génderilseler bile, yine kendilerine
yasaklanan seylere déneceklerdir.”*® buyurarak bu durumu ortaya koymaktadir. Baska bir
dyette de sOyle buyurmaktadir: “Sonra ‘Rabbimiz Allah’a and olsun ki biz ortak kosanlardan
degildik.” demekten baska beyan edecekleri bir mazeretleri olmadi.”?®” Onlar kiyameti ve azabi
gordiiklerinde hemen yalana sarilirlar. Bu da gostermektedir ki mucize onlarin zorla iman
etmelerini saglamamaktadir,?®

Mucizelerin peygamberlerin gonderildikleri kavimlerin sosyal, kiiltiirel, edebi ve
teknolojik 6zelliklerine uygun tarzda tecelli ettikleri seklindeki genel kanaate Matiiridi'nin
katildigini gériiyoruz. O, s3yle demektedir:

Misd doneminde sihir yaygin bir durumdu ve insanlar sz konusu devirde sihir
yapmaktaydilar. Dolayistyla Hz. Milsd peygamberligine kanit olarak o, insanlarin yapmus
olduklart tiirden mucizeler getirdi ki onlar, bu hadiselerin; onlarin giilerinin iistiinde olmast
dolayistyla sihir olmadiklarini, aksine semavi bir mucize olduklari bilsinler. Aym sekilde Hz.
Is&’min getirmis oldugu mucizeler de kavminin yapmus oldugu tiirden olaylardir. Bunlar da tip

ilmiyle ilgilidir. O da tip tiiriinden mucizeler getirdi ki onun bunlari Allah katindan égrendigini
bilsinler.2°

Mitiirldl’ye gore her peygamberin diger peygamberlerde olmayan bir hususiyetleri
vardir, Hz, M{isd'muin Allah ile dogrudan konusmasi?'° ona mahsus bir seydir. Ciinkii Allah'in
gonderdigi her peygamberin baskasinda bulunmayan, sadece kendisine has bir dzelligi
vardir. fste bu da Hz. M{isd’nin hususiyetidir. Zira Cenab-1 Hak orada hicbir vasita ve elci
olmaksizin kendisiyle konusmustur. Diger peygamberlere ise génderdigi vahiylerle veya
elciler vasitasiyla konusmustur.?"* Ayni sekilde Hz. Stileyman’i emrine sabahleyin bir aylik
aksamleyin bir aylik yol alan riizgir1 vermesi, cinleri maiyetine tahsis etmesi, Hz. Dav(id’a

20

2

el-Bakara 2/145.
Matiiridi, Te'vilat, 1/189, 297.
203 el-En-4m 6/111.

24 es-Sw’ard 26/4.

205 MAtiirid?, Te'vildt, 5/200.
206 e]-En-4m 6/28.
el-En-am 6/23.

208 Matiiridi, Tevildt, 5/201.
209 Matiiridi, Te'vildt, 6/30.
210 en-Nisa 4/164.

211 Matiirddi, Te'vildt, 4/121.
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demiri eritmeyi ogretmesi, daglarin onunla birlikte tesbihatta bulunmasi?? onlarin
sahislarina miinhasir mucizelerdir. Hasili her peygamberin bir konuda kendisine mahsus
olan ve baskasinda bulunmayan bir 6zelligi vardir.®?

Peygamberlerin ayni mucizeleri gostermesinin beklenmesi Métiiridi’ye gore dogru
degildir. Bir baska ifadeyle dnceki peygamberlerin getirdigi mucizeleri géstermesini Hz.
Peygamber’den isteyen miisriklerin talebi, ona gére makul ve mantikli degildir. Zira “Hz.
Peygamber’in aynmi mucizeyi getirmesi gerekmiyordu, onun yapmasi gereken onlarin
tabiatina ve orfiine uygun bir mucize getirmesiydi. Biitiin peygamberler ayr mucizeyi
degil, aksine farkli farkli mucizeleri getirmislerdi.”

Genel anlamda niibiivvete 6zel anlamda mucizelere karsi ¢ikan kisi ve akimlarin
duistincelerini ifade edip cevaplar veren Matiiridi, Hz. Peygamber’in mucizeleri {izerinde
ayrica durmaktadir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi o, hissi mucizelerin tizerinde ¢ok fazla
durmaz ve detaylarina girmez.?s O, mucizeleri akli, hissi ve haberi (bilgi) mucizeleri olmak
tizere li¢ baslikta degerlendirir. Ona gore Resulullah’in mucizelerin biiyiik bir kismi aklf ve
haberi mucizelerdir.”’¢ Oncelikle sunu belirtelim ki Peygamberimizin hissl mucizeleri
noktasinda onun metodu, Kur’an’da yer alan hususlarin iman konusuna dahil edilmesi, ahad
haberlerle gelen mucizeler hususunda ise tevakkuf etmek seklindedir, Mucizeleri 6zellikle
inat¢1 ve kibirli insanlarin iman etmesi i¢in bir vasita olarak géren Matiiridi'ye gore
peygamberler yasantilari ile esasen kendilerine yonelik her tiirlii itirazi bosa ¢ikarmuslardir.

Matiirid’ye gére Isra ve Mira¢ mucizeleri hissi mucizelerdir. Hissi mucizeler Allah'in,
peygamberliklerini teyit icin verilmistir.?"” “Zira slipheyi yok etmede ve vesveseyi ortadan
kaldirmakta daha ¢ok etkilidir. Zira hi¢ kimse bilgi edinme yolu, duyu ve gézlem olan
konularda stiphe etmez. Cogunlukla siipheler ve vesveseler akli bilgilerde ortaya ¢ikar. Zira
hi¢ kimse, kendisinin kendisi oldugundan stiphelenmez. Aziz ve Celil olan Allah, resuliine,
insafli kimselerin kabul edip iman etmesine ve Resulullah’in Allah’in elgisi oldugunu ikrar
etmesine mecbur edecek hissi mucizeler géstermek istedigi icin “Isra ve Mirag mucizesi”
gerceklesmistir.”?18

Matiiridi, Ay’in yarilmasi (insikak-1 kamer) ile ilgili olarak?*, ehl-i tevilin cogunlugunun,
bu olayin Hz. Peygamber Dénemi'nde vuku buldugunu soylediklerini belirterek onlarin
goriisiine katildigini hissettirir. Matiiridi bu hususta su rivayeti aktarmaktadir: Abdullah b.
Mes{id’un aktardigina gére “Resulullah ile beraber Mina’da idik, birden aym yarildigim
gordiik, bir parcast dagin arkasina ge¢misti. Bunun tizerine “Sahit olun, sahit olun!”
buyurdu.” fbn Mes(id’'un disinda, - Allah hepsinden razi olsun - Abdullah b. Omer,
Abdullah b. Abbas, Enes b. Malik, Huzeyfe, Ciibeyr b. Mut'im gibi sahibe-i kirdmdan bir
cemaatin da ayin yarildigim gordiikleri rivayet edilir.??! Mattridi, Ay’in yarilmasi gibi
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Sebe’ 34/10-12.

213 Matiiridi, Te'vildt, 12/250.

24 MAtiirld?, Te'vilat, 7/421-422.

215 bk, Matiiridi, Te'vilat, 10/ 417, 422, 425, 428, 11/42, 45-46.

216 Matiirddi, Te'vilat, 14/249.

Matiiridi, Te'vilat, 9/404.

218 Matiiridi, Te'vildt, 8/250.

29 bk, el-Kamer 54/1.

220 Buhard, “Tefsir,” 54; Miislim, “Sifatu’l-miinafikin”, 45; Tirmizi, “Tefs'irii'l-Kur’an”, 54.
221 Teberd, Camiu'l-beydn, 27/565.
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olaganiistii bir olaymn, simrh sayida sahabiden rivayet edilmesi sebebiyle, hélihazirda
gerceklesmis bir olay degil, ileride gerceklesecek bir hadise olarak degerlendirilmesi
gerektigini ifade edenlerden bahsetmektedir.??> Ancak o, bu gériise katilmaz. Ona gére “Bu
hadis, hisdan 4mma doéniiserek tevatiir derecesine ulagmistir, Bu mesele Miisliimanlar
arasinda yayilmus, o kadar ki bu hadisi duymayan ¢ok az kisi kalmistir. Ay'in yarilmasi
hadisesinin az sayida sahabiden gelmesinin birtakim sebepleri olabilir. Allah'in cevre
halkinin onu gérmesini bulutlarla engellemis olmasi yahut bazi islerle onlari mesgul ederek
gormekten alikoymasi miimkiindiir. Cenib-1 Hak, cevredeki bazi karistiricilarin, onu
kendisinin yaptigini iddia etmemesi ve Hz. Peygamber’in peygamberlik davasinin yalana
dayandigini ileri stirmemesi igin boyle yapmuis olabilir. Allah’in onu, mucizeyi agik¢a
soyleyecek kisiler hari¢ ¢evre halkindan gizlemis olmasi da muhtemeldir, nitekim kafirler
onu gizlemisler, ashab-1 kiram ise gérmisler ve nakletmislerdir.”? Matiiridi'nin bu
aciklamalari ile sakku’l-kamer mucizesinin kabul ettigi anlagilmaktadir.

Mitiiridi’ye gbre Hz. Peygamber’in getirdigi mucizelerin tamami veya ¢cogunlugu akli ve
haberi mucizelerdir.??* Resulullah’in en biiyiik hissi mucizesi ne isra ve Mirac ne de Sakku’l-
kamer’dir. En biiyiik hissi mucize, Hudeybiye Seferi’nde vuku bulmustur. Hz. Peygamber ve
yanindaki ashabi sefer esnasinda susuz kalmislardi. Hz. Peygamber’e bir tas su getirilmis o
da 6nce abdest almus sonra da o tasa elini daldirip ¢ikardiginda parmaklarindan bin bes yiiz
civarindaki ashabin hepsinin su ihtiyacini kargilayacak derecede su fisgkirmisti. Bu mucize
Hz. Muhammed'in en biiytik hissi mucizesi idi.??

Hz. Peygamber'in en Snemli mucizesinin Kur’an-1 Kerim oldugu hususunda basta
Matiirid? olmak {izere tiim alimlerin ortak bir kanaati s6z konusudur.?¢ Kur’an-1 Kerim,
edebi sanatlarin ileri seviyede oldugu bir topluma indirilmek suretiyle, indirildigi
toplumdaki insanlara ddeta meydan okumustur. insanlardan Kur’anin bir benzerini??’
yahut benzer on sure??® yahut da sadece bir sliresini?*® getirmesi, hatta insan ve cinlerin bir
araya gelerek bir benzerini yapmalari1®? istenilerek onun mucize oldugu pekistirilmistir.
Kur’an'in bu meydan okumasi (tehaddi) karsisinda dénemin edip ve sairleri ¢aresiz kalmig
ve onun benzerini getirememistir. Sayet onlar benzerini getirebilselerdi mutlaka ortaya
cikarirlardi.?!

222 Matiiridi, Eb{ Bekir el-Es’dm’in bu kanaatte oldugunu ifade etmektedir. bk. Matiiridi, Te'vilat, 14/247.

223 Matiiridi, Te'vildt, 14/248.

24 Matiirldi, Te'vilat, 14/249.

225 Matiiridi, Te'vilat, 14/19.

226 bk, Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 238; Bakillani, et-Temhid, 177; KAd? Abdiilcebbar, Serh-u Usuli'l-Hamse, 2/420-436;
KAd1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/407-433; Nesefl, Tebsiratiil-edille, 1/468-472; Fahreddin er-Razi, Kitdbii n-niibiivvat,
12-13. Gazzali, el-ktisad, 193; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiilu'd-din, 170-174; Amidi, Seyfeddin Ali b. Muhammed,
Gayetii'l-meram fi ‘ilmi’l-keldm, nsr. Ahmed Feridi Mezidi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 320-322.

Y{inus 10/38; el-isra 17/88.

228 H{d 11/13.

229 el-Bakara 2/23.

“De ki: “Yemin ederim, bu Kur’an'in bir benzerini ortaya koymak igin ins veve cin bir araya gelip birbirine destek olsa dahi
onun benzerini ortaya koyamazlar.” (el-isra 17/88).

Kur’an-1 Kerim'in icazi ile ne anlasilmas: gerektigi ve keldmcilarin konu ile ilgili kanaatleri i¢in bk. Osman
Karadeniz, “Kelamcilara Gére Kur'an't Kerim'’in I’cazi Meselesi”, Dokuz Eyliil Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3
(1986), 138.
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Ona gore onlarin bdyle bir sure meydana getirmekten kaginmalari, Kur’an’in
uydurulmus olmadigini, semavi bir kitap oldugunu bildiklerini gsterir.?** Miisriklerin Hz.
Peygamberden birtakim mucizeler gdstermesi istendiginde “Kendilerine okunan bu Kitab’t
sana géndermis olmamiz onlara yetmiyor mu?"?* buyrulmasi Kur'an'in mucizelerin en biiyiigii
oldugunu ortaya koyar.?** Misriklerin Kur’an'in uyduruldugunu iddia etmeleri tizerine inen
onun bir benzerini getirmelerinin istendigi ayeti Matiiridi s6yle yorumlamaktadir:

Yoksa ‘Kur’an’t kendisi uydurdu mu diyorlar? De ki: Ey Muhammed! Sizin iddianiza gére sayet onu
ben uydurmussam, hadi siz de onun gibi uydurulmus on sure getirin! Siz uydurmay: Muhammed'den
daha iyi becerirsiniz. Clinkii siz kendinizi yalana ve iftiraya alistirmissiniz. Muhammed'in ise ne
yalamm gérdiiniiz ne de iftirasini! Kendini yalana ve iftiraya alistiran biri, onu bayle bir seyi hi¢
tanimayandan daha iyi becerir. Onun gibi on sure getirin! Sayet onu kendi kafasindan uydurdu
iddiamizda dogru soylityorsaniz Allah'tan baska cinlerden ve insanlardan ¢agirabildiginiz
sahitlerinizi de c¢agirin, onun gibisini getirmek konusunda size yardim etsinler! Yahut soyle
buyuruyor: Onun gibi uydurulmus on sure getirin! Allah'tan baska taptiiniz putlart da
cagirabildiginiz kadar yardima ¢agirm! Eger Kur'ant onun uydurdugu iddianizda dogru
soylityorsaniz. Siz Muhammed’le aym dili konusuyorsunuz, sayet Allah’a iftira edip Kur'an’t kendi
kafasindan uydurdu ise siz de onun gibi uydurabilirsiniz. Hadi dyleyse siz de bir sure getirin, hem aym
dili konustugunuz kisileri de cagirin ve onlar da size yardim etsinler.?%s

Bu meydan okuma Matiiridi’ye gére Kur’an’in mucize olusunun delillerindendir.

Yine ona gore Hz. Peygamber'in yetim ve fakir biri olmas1,”*¢ Kur’an’i onun icad: oldugu
iddiasin1 bosa cikarir. Yetim ve fakir olan birinin, ilim ve marifette benzerini ortaya
koymada biitiin beseriyeti 4ciz birakacak bir seviyeye ulasmasi ve Kur’an gibi keldmi
kendisinin insa edip ortaya koymasi miimkiin degildir. Giinkii bunun icin gerekli malf
harcamay1 yapmaya, boylesine mitkemmel bir diizeye ulasabilmek icin gerekli egitim ve
benzeri kiilfeti tistlenmeye durumu miisait degildir.*” Dolayisiyla bu durum, Kur’an’in Allah
kelami oldugunu ve mucizevi bir kitap oldugunu ortaya koymaktadir.

Ayrica Kur'an'in “Kalplerdeki hastaliklara sifa olmasi”*® onun mucizevi bir kitap
oldugunun kanitidir. Ona gore bedenleri yok eden veya helak eden hastaliklarin ilaglart
olmas1 gibi dini konulardaki hastaliklarin sifasi ve ilaci da Kur’an’dir. Tipk: ilaglarin,
bedenlerin afetlerini ve hastaligini giderdigi gibi, Kur’an’da din konusundaki hastaliklari
giderir. Bundan dolay: Allah goniillerdeki hastaliklari iyilestirdigi icin Kur’an’a 6giit ve sifa
diye isim vermistir.?

Sayilar1 ¢ok az olsa da Kur’an'm mucize olmasina itiraz eden kisi ve gruplar vardir.
Bunlardan biri Eb{i isa el-Verrak’tir. Matiiridi’nin niibiivvet bahsinde en ¢ok elestirdigi kisi
olan Verrak’a gore Araplarin belagat bakimindan farkli konumda bulunmalari, tefekkiir ve
ilim erbabi olmamalar hasebiyle ve savas ve benzeri sebeplerle Kur’an'in benzerini yapmak
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Matiiridi, Te'vilat, 7/68-69.

el-Ankebfit 29/51.

234 bk, Matiiridi, Te'vilat, 11/161.

»5 Matiiridi, Tevildt, 7/757-758.

260, seni yetim bulup barindirmadi mi?” (ed-Duha 93/6).

Matiiridi, Te'vilat, 17/267.

#8 “Ey insanlar! Rabbinizden bir &giit, kalplerdeki hastaliklara, sifa, inananlara bir rehber ve rahmet gelmistir.”
(Ytinus 10/57).

2% Matiiridi, Te'vildt, 7/85.
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icin vakit bulamarmslardir.?* Nazzam’a ve taraftarlari Kur’an’in mana bakimindan mucizevi
oldugunu kabul etmekle beraber edebi agidan mucizevi olmadigin hatta siradan oldugunu
iddia ederler.?*! Eb{i Bekir er-Razi’ye nispet edilen bir gériise gére o Kur’an'in bir benzerini
degil binlerce benzerini getirmek miimkiindiir.**2
Kur’an'in mucize olma hiiviyetini ihlal olarak degerlendirilebilecek goriislere sahip
gruplardan biri de Karmatiler'dir.?*® Onlara gére Kur’an, Hz. Muhammed’e mana olarak
vahyedilmistir. Harflere ve ciimlelere ise Hz. Peygamber tarafindan dokiilmiistiir.
Mitiridl’ye gére “Allah’'m size liitfettigi nimeti, 6giit vermek icin indirdigi kitabt ve hikmeti
unutmayin.”** ifadeleri, ilahi keldmin vahye dayandigini ispat eder.?s
Mitiiridi’'nin benzer iddialar1 ayni kelimeler ilen Batiniler igin de dile getirdigini
goriiyoruz.?*s Batinilere gbre Kur'an, Hz. Peygamber’e su an okudugumuz lafizlarla
inmemistir. Resulullah’in kalbine ilhdm olmus, o da Arap diliyle ifade etmistir.*” Daha agik
ifade etmek gerekirse Batinilere gore Kur'an kelimelerden olusan ctimleler halinde
indirilmemistir. Kur’an Hz. Peygamber’in kalbine tipki bir vehim gibi mana olarak
indirilmistir. Sonra o da Kur’an’ zihninde tasvir etmis ve diliyle kelimelere dskmiistiir. Oyle
bir telif yapmus ki baskalar1 benzerini yapmaktan 4ciz kalmistir.?® Matiiridi bu iddialarin
dogru olmadigini s6yle izah eder:
Tam aksine, Kur’an, Resulullah a telif edilmis olarak ve ctimleler halinde indirilmistir. Kur'an’m telifi, Hz.
Peygamber’in fiilinin bir sonucu degildi. “Vahyi tam alma teldst yiiziinden dilini kimildatmal”>*
mealindeki dyet, Kur’ann hem mana hem de lafiz olarak indirildiginin dogruluguna dair delildir.
Kur’an'in telifi, Hz. Peygamber’in eliyle olsayd: indirilirken teldsla dilini kimildatmazdi. Ciinkii Kur'an
vehim (hayal) gibi olsaydi onu zihninde tasvir etme ihtiyaci duyardi. Sonra da diisiinmenin ardindan
telife ulasir ve dil ile ifade edilmesi miimkiin olurdu. Dili kipirdatmak ancak telif ve tanzim edilmis
metinlerde soz konusu olur. Bu delille, Kur'an'in bu sekilde telif ve tanzim edilmis olarak indigi ortaya
¢tkar.”>0 Ote yandan Allah “Anlayabilesiniz diye biz onu Arap¢a bir Kur'an olarak indirdik.”2!
buyurmaktadir. Bu dyet, Kur'an'm Arapga olarak indigini ispat eder. Kur'an, Arapga olarak Cibril
indirmistir. Ayrica bu durum onlarin iddia ettigi gibi olsaydi, Kur'anin “benzeri yapilamaz” niteligi
temelinden sarsilirdi.??

240 MAtiiridi, Kitabii't-Tevhid, 240.

241 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 128.

242 Eb{i Hatim er-Razi, A'lamii'n-niibiivve, 148.

23 Karmatiler asiriliga kacan Sia gruplardan biri olup Kufe’li Hamdan Karmat’a nispet edilir. Bu akimin zuhuru dért
halifenin vefatindan sonra ortaya ¢ikan MecUsilerin etkisiyle olmustur. Bu ziimrelerin amaci dini konulart
Miisliimanlarin zihninde karisik héle getirip kiifiir ve inkara davet etmekti. Karmatlerin temel gériisii Batinilige
dayanmaktadir. Buna gdre her s6ziin bir i¢ yiizii bir de dis yiizii bulunmaktadir. Kendilerinin, kelamin ve
dolayisiyla Kur’an'in i¢ yiiziinii bildiklerini iddia ederler. Seb’iyye diye de anilirlar. (bk. Ebii'I-Yiisr el-Pezdevi,
Usulu'd-din, 237-240; Sabri Hizmetli, “Karmatiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay.,
2001), 24/ 510-514.

el-Bakara 2/231.

25 Matiirid?, Te'vilat, 2/97.

6 Bu durum, Matiiridi dsneminde Batinilik ile Karmatilik arasinda ayirimin olmadigim gostermektedir.

bk. Matiirids, Te'vildt, 10/392.

248 Matiiridi, Te'vildt, 16/307.

29 el-Kiydmet 75/16.

20 Matiiridi, Te'vildt, 16/307.

51 y{isuf 12/2.

252 bk, Matiirld:, Te'vilat, 1/215; 2/383;
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Batnilerin Kur’an'm nazil olusuna yonelik bir diger iddialar: ise soyledir: “Allah beser
ruhuna ne kitap ne de peygamberlik vermistir. Bunu ancak peygamberlerin kalplerinde
ortaya ¢ikan ruhani bir varliga (en-nefsii’l-besita) verir. Burhani varlik onlar1 destekler ve
sonunda onlarla iilfet eder. Nitekim bir dyet-i kerimede soyle buyrulmaktadir: “Onu senin
kalbine uyaricilardan olasin diye acik bir Arapga ile Ruhu’l-emin indirmistir.”** Peygamberlerin
kalplerine yerlestigi sabit olunca artik onlar kitaplar1 ve sahifeleri kendileri insa edip
yazarlar. Peygamberlerden baska hi¢ kimse icin bdyle bir sey diistiniilemez. Sonra insanlar
bunu onlardan alirlar.” Matiiridi'nin bu iddiaya cevabi ise sGyledir: “Allah’'in kendisine kitap,
hiikiim ve peygamberlik vermesinden sonra hicbir insamin kalkip insanlara ‘Allah’t birakip bana kul
olun.’ demesi diisiiniilemez. Aksine ‘Okuyup ogretmekte oldugunuz kitap geregince rabbin halis
kullar olun!’ der.” ayetiyle?* Allah; kitabi, hikmeti ve peygamberligi besere verdigini haber
vermektedir. Ayni seyi Hz. Isa ‘Ben Allah'in kuluyum; 0, bana kitap verdi ve beni peygamber
yapt.””s seklinde besikte iken sdylemistir.?*¢ Bu dyetler mananin degil bizzat kitabin
peygamberlere verildigini teyit etmektedir.

Matiirldi'nin Kur’an'in icazina yoénelik yapilan elestirilere karsi sosyolojik ve tarih bir
yaklasimla cevap verdigini gériiyoruz. Ona gore Kur'an'in nazil oldugu toplum tevhid
inancindan uzak, putlara taparken Kur’an'in vaz ettigi tevhid prensipleri insanlarin eliyle
olusturulmasi miimkiin olmayan ilkeler barmdirmaktadir.?” Hz. Peygamber’in okuma
yazma bilmeyen bir imm{ olmas1?*® iginde yasadigi toplumun edebi anlamda zirvede oldugu
bir dénemde, Kur'an'in benzerinin yapilamayacagina dair meydan okumaya cevap
verilememis olmasi hatta tesebbiis dahi edilememesi buna giic yetiremediklerinin
delilidir.?s®

Kur’an'in meydan okuyusu ani olmustur tarzindaki iddialar, Matiiridi’ye gére uygun
degildir. Zira onlara yeteri kadar zaman verilmistir. Nitekim onlar baslangicta siirler ile
karsililik vermeye c¢alismiglardir. Daha sonra ise Misliimanlara savas ilan edip can ve
mallarim harcamuslardir. Sayet Kur’an’in benzerini getirmeye akillar1 kesseydi bunu yapar;
savasa girismezlerdi?® Araplarim, Kur'an'm benzerini yapmaya zamanlari olmadig
seklindeki iddiasinin ihtimal dahilinde olmadigini belirten Matiiridi, insanlar bunu yapmak
i¢in canlarini ortaya koyarlard: demektedir. Yine ilk savasin Bedir’e kadar yaklasik yirmi yil
savassiz dénemin oldugunu hatirlatan Matiiridi, bu zamana kadar bir hayli vakit oldugunu
ifade ederek Kur’an’a nazire getirmeye calisacaklarina dikkat ¢eker.?!

Kur’an'in mucize olmadigini dile getiren Verrak’a yonelik elestirilerine devam eden
Matiiridi, sahte peygamberlerin elinde mucize benzeri hadiseler gerceklesemeyecegini
ifade eder. Ona gore Allah; birine hi¢ kimsenin sahip olmadig1 bir yetenek verdigi
takdirde, onun niibiivvet iddiasinda bulunmasina mani olur. Sahte olarak niibiivvet
iddiasinda bulunacagini bildigi sahtekar kimseye ise 6zel bir yetenek vermez. Ayrica bir
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es-Suara 26/ 193- 195.

Al-i imran 3/79.

5 Meryem 19/29-30.

256 bk, Matiirld?, Te'vildt, 2/383.
257 MAtiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 242.
258 Matiiridi, Te'vilat 10/251.

259 Matiirid?, Kitabii’t-Tevhid, 240.
Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 242.
Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 241.
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konuda farkl: bir giicii olan bir kimse varsa bir baskasi onu asmak ya da aynisini yapmak
ister. Oysa mucize dogal sinirlar1 asan bir eylemdir. Sayet Hz. Peygamber farkl bir giice
sahip idiyse bu giicii i¢ginde yasadig1 toplumdan almis olmasi gerekirdi. Oysa onun
toplumu, bundan mahrum idi. Bu realite gésterir ki s6z konusu edilen giicii, Allah,
peygamberine bahsetmistir.??

Mitiirld’ye gore Kur’an'in mucize olmasinin delillerinden biri de parca parca indirilmis
olmasina ragmen uslup biitiinligiinii korumasidir. Eger Kur’an insan eliyle telif edilmis bir
kitap olsaydi mutlaka bir kopukluk ve uyumsuzluk barindirirdi. Oysa Kur’an’da béyle durum
asla s3z konusu degildir.?3

Kur’an’'in mucize olmasinin en bariz delillerinden biri gelecekten haber veren dyetlerin
varligidir ki bunlar aynen tecelli etmistir.?** Matiirldi Kur’an'mn gaybdan haber vermesi
konusunda, onu teblig eden Hz. Muhammed'in hi¢ kimseden egitim almadan, o bilgilere
sahip oldugu bilinen birisine gitmeden ve hicbir kitabi incelemeden bu mucizenin
gerceklesmesine dikkat ¢ceker. Matiiridi mucize konusunu niibiivvetin iginde
degerlendirmektedir. Kur’an’in mucize olusuna ayri bir 6nem vermektedir. Onun hem
fesahat ve belagat agisindan icazina dikkat ceker hem de gecmis ve gelecekten haber
vermesini vurgular. Bunlara ilaveten fert ve toplum hayatina yoénelik sosyal ve siyasal
¢Oziimler getirmesini ve son kitap olmasi sebebiyle kiyamete kadar ortaya cikmasi
muhtemel olaylarin ¢éztimleri iizerinde durur.?6

Sonug olarak Matiiridi, mucize miinkirlerini siddetle elestirir. Mucizeyi niibiivvetin tek
delili olarak gdrmez. Peygamberlerin diiriistliiklerinin ve ahlaklarinin mucize ile birlikte
degerlendirilmesinin dogru oldugunu savunur.?

Sablni’ye gbre mucize, peygamberlerin dogrulugunu gostermesi bakimindan delil
sayilir. Ona gore mucizeler Allah’in fiili olup kulun (peygamberin) bunda hicbir etkisi
yoktur. Mesela asiy1 yilana ¢evirmek ve dlityii diriltmek gibi mucizeler, Allah’in fiilleri olup
peygamberlerin elinde tecelli etmistir. Dolayisiyla mucizeler peygamberleri tasdik etmek
konumundadir.??

Ona gbre mucize peygamberlik iddiasnda bulunan kimselerin, iddialarinin
dogrulugunu ispat i¢in en énemli vasitadir. insanlardan nebi veya resul?® olan bir kimseye
kanit olarak kendisinde herhangi bir siiphe olmayan kat? bir delil olmalidir. Bu ise ancak
peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin agik secik olarak mucize gostermesi ya da
mucize gosterdigine dair miitevatir bir haber ile olur.?®

Ona gore peygamberlerin gelisinin caiz oldugu bir zaman diliminde, kadim ve bir olan
ilahin elgisi oldugunu iddia eden ve kemal sifatlarla muttasif bir erkek, peygamberlik
iddiasinda bulunursa onun dogruluguna delil istenir. Delil ise mucize géstermesidir. Eger
mucize gosterirse onu kabul etmek ve haberini tasdik etmek gerekir.?”° 0, burada “gelisinin
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Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 241-242.

263 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 242.

264 er-R{(im 30/1-6; es-Saf 61/9, el-Fetih 48/1; en-Nasr 110/1-2.

265 Can, Matiiridi’de Niibiivvet, 215-216.

266 Can, Matiiridi’de Niibiivvet, 195.

Sabiind, el-Biddye, 101.

268 SAb{ini’'nin bu ifadeleri ile nebi ve resuliin farkli oldugunu kabul ettigini s6ylemek miimkiindjir.
269 SAb{ind, el-Kif@ye, 189.

270 SAb{ind, el-Kifdye, 186.
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caiz oldugu” derken peygamber gelmesinin miimkiin oldugu zaman dilimini
kastetmektedir., Hz. Peygamber’den sonra niibiivvet son buldugu icin bir kisinin bu iddia ile
ortaya ¢ikmasi artik caiz ve miimkiin degildir. Bunun miimkiin oldugu zamanlarda bu iddia
ile ortaya ¢ikan kisilerden mucize istenmistir.

sabini’ye gdre mucizeler iki kisimdir. Birincisi Hz. isd’nin bebekken konusmasi gibi?”
alisilmamus bir fiili meydana getirmek. ikincisi ise Hz. Zekeriyyd'min normal olan
konusmadan kaginmasi gibi?’? alisilmus fiillerden uzak durmaktir. Bunlarin her ikisi de
olagan olana aykiridir.?? O, Hz. Muhammed'in peygamberliginin ispatlanmasi iki sekilde
miimkiindiir. Bunlardan birincisi aklf mucize, ikincisi ise hissi mucizelerdir.

Onun akli mucizeden kasdi, Kur’an-1 Kerim'dir. Hz. Peygamber onunla Arap olan olmayan
biitiin insanlara benzerini yapmalarini isteyerek meydan okumus,?* onlar bunu yapmaktan
aciz kalmislardir. Onlar, sayet Kur’an'in benzerini meydana getirmeye glic yetirebilselerdi;
bunu mutlaka yaparlardi. Clinkii kendileri Hz. Peygamber’in iddiasini bosa ¢ikarmaya ve onun
kesin ispat vasitasi olarak kullandigi Kur’an'm delillerini ¢iiriitmeye son derece hevesli idiler.
Kur'an’a nazire olusturulmus olsaydi mutlaka yayginlik kazanacak ve bilinecekti.?”s

Sablni daha sonra Kur'an'n meydan okumasi karsisinda insanlarin bir seyler
getirmemesine sebep olarak ileri siiriilen hususlari ele almakta ve cevaplar vermektedir. flk
olarak savas ve gecim mesgalelerinin insanlar1 engellemis oldugu iddiasini ele alan Sab{ini,
bu iddiasinin temelsiz oldugunu belirtir. Clinkii Kur’an'in meydan okumas savaslardan ¢ok
once gergeklesmistir. Ayrica o dSnemde Araplar i¢in kutsal saydiklar: seyleri korumak diger
islerden daha mukaddes sayilirdi. Dolayisiyla vakit bulamama s6z konusu degildir. O
ddnemin ediplerinin Kur’an’a nazire getirdiklerini Miisliimanlar buna ilgi géstermemis ve
Kur’ant meshur kilmislardir iddiasi da yine bos bir iddiadir. Zira o dénemde gayr-i
miislimler sayica daha kalabalikti ve eger bir nazire yapilmis olsaydi bunu mutlaka
naklederlerdi. Onlarin Hz. Peygamber’e olan diismanliklari, ortada bir nazire olsayd:
mutlaka sahiplenmeyi ve nesilden nesile aktarmayi beraberinde getirirdi. Dolayisiyla onlar
bir nazire ortaya koyamamuslar ve Kur’an'n meydan okumasi karsisinda Aciz
kalmislardir.?’¢ Savaslar hicretten sonra olmusken meydan okuma Hz. Peygamber’in
gonderilmesinden vefatina kadar devam etmistir. Ayrica onlarin buna giicleri yetse savaslar
ve gecim ile mesgul olmak yerine bu konuya agirlik verirlerdi ki bu daha kolaydir. Sonug
olarak Kur’an’in meydan okumasina karsilik imkin ve zamanlari oldugu halde bundan
kacinmalar1 yani cevap verememeleri, Hz. Peygamber’in risilet iddiasindaki dogrulugunu
gosterir.?”?

Akl mucizenin Kur’an oldugunu ve insanlarin bir benzerini getirmekten Aciz kaldigini
ifade eden Sabiini, Hz. Muhammed'in hissi ve haberi mucizelerini siralayarak bu mucizelerin
Hz. Peygamber’in risiletini ispat ettigini ifade etmektedir. Ona gére Hz. Peygamber’in
mucizelerinin bir kismi1 onun zatinda bir kismi da zatinin disinda mevcuttur. Onun miibarek
zatiyla ilgili mucizeleri sunlardir: Alninda bir nur parlamasi, gegmis ilahi kitaplarda maddi ve

271 Al-i imran 3/46; el-Maide 5/110; Meryem 19/29.
Meryem 19/10.

73 SAb{ind, el-Kifdye, 185-186.

774 bk, el-Bakara 2/23; el-isrd 17/88.

75 SAb{ind, el-Biddye, 103.

Sabiind, el-Biddye, 103-104.

Sabiind, el-Biddye, 191-193.
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manevi vasiflari ile zuhur edecegi zamanin anlatilmasi, yaratiigindaki giizelligi ve yiiksek
ahlaki.278

Hz. Peygamber’in listiin ahlaki hususunda ayrica duran Sab{ini, onun ahlakinin ne
kendinden 6nce ne de kendinden sonra baska hi¢ kimsede toplanmadigi kanaatindedir. Yine
ona gore Hz. Peygamber bu yiice ahlaki 6mrii boyunca muhafaza etmis; gizli ya da asikér,
neseli ya da éfkeli halinde hayatinin hicbir sathasinda ondan ayrilmamustir. Oyle ki ona
diismanlik edenler dahi Hz. Peygamber’in giizel ahlakini kabul etmis, onu elestirecek bir
durum bulamamuslardir.?”

Sablni hissi mucizelerden Hz. Peygamber’in sahsinin disinda olanlar bashiginda ¢ok
sayida mucize saymaktadir. Ay'in yarilmasi®, aacin yiriylip gelmesi®!, tasin
konusmasi?%2, agag kiitiigiiniin inlemesi**?, devenin halinden sikayet etmesi®* ve kizartilmis
koyun etinin zehirli oldugunu haber vermesi?*, Hz. Peygamber’in mucizelerindendir.?¢

Son olarak haberi mucizelere deginen Sabini’nin bu mucizeleri hissi mucizelerin iginde
degerlendirdigini goriiyoruz. Ona gére Hz. Peygamber’in gecmisten ve gelecekten haber
vermesi onun mucizelerindendir. Gegmisten haber vermesine en giizel ornek
peygamberlerin ve gecmis kavimlerin kissalaridir. Hz. Peygamber bu kissalar1 Ehl-i Kitap'in
huzurunda sGylemis onlardan itiraz gelmemistir. Halbuki o ne eskilerin kitaplarini okumus
ne de onlarla beraber bulunmustur. iste bu durum, onun bu kissalar1 vahiy ile sgylediginin
ispatidir. Hz. Peygamber'in gelecege dair sdyledigi hususlarm bir kismi Kur’an'da
zikredilmistir.”®” Resulullah’'n  gelecege doniik sdyledigi tiim haberler aynen
gerceklesmistir. Bedir Savasi'nda bazi insanlarin dldiiriilecegini haber vermesi, Beni Hanif
kabilesi ile iranhlarin savasacagini sdylemesi, iran Sahi'nin saltanatinin yikilacagini haber
vermesi ve Islam’in diinyanin her tarafina yayilacagini haber vermesi, onun sdyledigi gibi
vuku bulmustur.?s

Sablni'ye gbre Hz. Peygamber’in gecmisten ve gelecekten haber vermesi de
Resulullah’in meshur mucizelerindendir. Ge¢mis olaylardan anlagilmasi gereken Kur’an’da
bahsedilen peygamberlerin ve bazi kavimlerin kissalaridir. Hz. Muhammed'in 6mriiniin
sonuna kadar okuma yazma bilmemesi, dncekilerin kitaplarini okumamasi ve Ehl-i kitaptan
bir kimseyle gériismemesi, s6z konusu kissalarin Allah’in bildirmesi ile vahyedildigini ispat
eder.2®

Sablni, Hz. Peygamber’in gelecekten haber verdigi konularin bir kisminm Kur’an’da
mevcut oldugunu ifade eder.”® Bir kismi ise Hz. Peygamber’in meshur hadislerinde yer
almistir. Sablni bu hadislere sunlar1 6rnek vermektedir: “Ben yeryliziiniin dogusu ve
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Sabiini, el-Biddye, 104-105.

Sabiini, el-Biddye, 105-106.

280 Buhard, “Menakib”, 27; Miislim, “Sifatii’l-miinafikin”, 43-48.

281 fbn Mace, “Fiten”, 23; el-isfahant, Deldilii'n-niibiivve, 191.

22 Miislim, “Fezail”, 2.

283 Byharf, “Menakib”, 25.

284 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/173.

25 BuhAri, “Tib”, 55; Miislim, “Seldm”, 45; Eb{i Dav{d, “Diyat”, 6.

26 SAb{ind, el-Biddye 107.

%7 bk, el-Bakara 2/94-95; Al-i imran 3/112; el-Enfal 8/7; el-Kasas 28/85; el-Fetih 48/16; el-Kamer 54/45.
%8 SAb{ind, el-Biddye, 107.

Sabiind, el-Biddye, 196.

20 e]-Bakara 2/95; Al-i imran 3/112; el-Enfal 8/7; el-Fetih 48/16; el-Kamer 54/45, 85; el-Kasas 85/28.
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batisini gérdiim. Ummetim hikimiyeti bana gdsterilen yerlere ulasilacak.”?' Hz. Ammar’a,
“Seni azgin bir topluluk &ldiirecek”®? buyurmasi ve Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali'yi
sehadetle miijdelemesi ve “Benden sonra hilafet otuz yil stirecek” 2* buyurmas:.**

Sabini, kiyametin alametleri ile ilgili Hz. Peygamberden rivayet olunan haberlerin
gerceklesmesini de onun mucizelerinden sayar ve niibiivvetinin ispati olarak goériir. Ona
gore Resulullah'in “$éyle sdyle olacak” dedigi seylerin bircogu gerceklesmistir. Hz.
Peygamber’in durumu; s6zlerinde celiski olmamasi, haberlerinde tenakuz olmamasi, Allaht
zikretmede devamli olusu, diinyevi hazlardan uzak durusu, tebliginde zorluklara
sabretmesi, vakari, siiklineti ve temizligi ile gelecekten haber veren kihin ve
miineccimlerden farklidir. Dolayisiyla Hz. Peygamberden rivayet olunan gelecege dair
haberler, onun rislet ve niibiivvetini ispat eden haberi mucizelerdir.?*>

Sablni, mucizenin peygamberlik iddiasinda bulunan kimseden ¢ikmasimi sart
kosmaktadir. Ciinkii peygamberlik iddiasinda bulunan kimsede olagandis1 bir fiil gikabilir ki
bumucize degil, istidrac olur. Aymi sekilde veli kullarda olagandisi olarak ortaya ¢ikan seyler
mucize degil, keramettir.??¢ O, peygamberlik iddiasinda bulunan kimselerin, “sézlerinin
dogruluguna isaret talep edilmesi gerektigini” ifade etmektedir. Ona gére Haricilerden
ibaziyye ve Batinilerin, “peygamberlerin sozleri, delil olmaksizin ve duraksamaksizin kabul
edilmesi gerekir.” seklindeki kanaatleri yanhstir. Zira peygamberler ile sahtekarlarin
sozlerinin durumu - mucize gibi bir delil olmazsa - esittir. Peygamberlerin sozlerinin
dogrulugu ancak mucize ile ortaya cikar. Her kim niibiivvet iddia edenin séziini delil
olmaksizin kabul etmeyi gerekli gériirse Miiseylemetii’l-Kezzab'in sézlerinin kabuliinii de
benimsemis olur ki bu miimkiin degildir. Dolayisiyla peygamberlik iddiasinda bulunan
kimselerin dogrulugunun ispati ancak mucize ile olur. inkircilarin meydan okumasina
karsin peygamberlerin, yaratilmislarin benzerini getirmekten 4ciz kaldiklari mucizeler
gostermeleri onlarin dogruluklarini tespit iin sarttir.2””

Sablni’nin mucize ile ilgili bir diger sart1 da peygamberlerin teblig ile vazifeli olduklar:
yerde olmasi ve kendisinden mucize istendiginde gergeklesmesidir.® Aksi halde kiyamete
kadar meydana gelecek olaganiistii olaylardan ayirt etme imkani olmaz. Ayni zamanda
mucizenin, getiren kisinin dogruluguna delalet etmesi gerekir. Mucize iddiasinda bulunan
kimsenin getirdigi olay, sahibini yalanliyorsa bu mucize degildir. Aksine iddia sahibinin
yalanciliginin ispati olur.?

Sablni’nin mucize ilgili bir diger sart1 “meydan okuma” (tahaddj) ile birlikte olmasidur.
Zira peygamberlerden sdir olan her olaganiistii fiil mucize olmaz. Meydan okuma olmaksizin
gerceklesmis olaganiistii fiiller kerAmet olur. Ona gére mucizenin “Inkar edenlerin benzerini
getirmekten Aciz kalacag sekilde” olmas: gerekir. Meydan okunan inkarci mislini getirerek
karsilik verirse bu durum, aym sekilde inkircinin dogruluguna da delalet eden bir delil olurdu.

21 Miislim, “Fiten”, 70; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/123; 5/274, 278; Tirmizi, “Fiten”, 414.

292 Buharf, “Salat,” 63; Miislim, “Fiten”, 70, 72, 73.

293 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/220-221.

24 Sablni, el-Kifdye, 197.

%5 Sablni, el- Kifdye, 198.

2% SAb{ind, el-Kif@ye, 186.

Sabiind, el-Kifdye, 185; a. mlf,, el-Biddye, 101.

2% Shblind, “daru’t-teklif” diye tabir ediyor. Biz bu ifadeyi, mucize istendigi zaman mucizenin gerceklesmesi
seklinde terciime ettik.

29 SAb{ind, el-Biddye, 186-187.
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Hem peygamberin hem de inkircimin gésterdigi olagantistii fiil ayni olursa delil olmast
bakimindan birbiri ile karigir. Dolayisiyla yalancinin, benzerini yapmaktan 4ciz kalacagi bir fiil
mucize olabilir. Ciinkii yalanci kimsede bunun gerceklesmesi hikmet geregi imkansiz olur.>®

Sabiinl'ye gore Hz. Peygamber’in en 6zel mucizesi Kur’an’dir. Ciinkii Kur’an, Araplar ve
Arap olmayanlarin bir benzerini getirmekten aciz kaldig1 bir kitaptir. Kur’an'mn meydan
okumasi karsisinda, insanlar ¢cok ¢aba gostermelerine ve ellerinden geldigince canlarini ve
mallarim feda etmek suretiyle onu kiictik diistirmeye yonelik hirslarina ragmen bu meydan
okumaya karsilik vermekten 4ciz kalmiglardir. Bundan dolay1 Kur’an, Hz. Peygamber’in
davasinin dogruluguna en giiglii kanit ve en agik delildir.>*!

Sabiini, Hz. Peygamber’in risiletini ispat eden hissi ve haberi mucizelerin sayilamayacak
kadar ¢ok oldugunu ifade eder. Ona gore bu mucizelerin bir kismu Hz. Peygamber’in
dogumundan &nce, bir kismi dogumundan peygamberlik zamanina kadar, bir kismi
peygamberliginden vefatina kadar ortaya ¢ikmistir. Bir kismu ise kiyamete kadar edecektir.
Ona gore Oncelikle Hz. Peygamber’in peygamberlik nurunu tasimasi, suretinin letafeti,
yiiziiniin giizelligi, ahlakinin fazileti ve davraniglarinin giizelligi onun niibtivvetine delil
oldugu gibi mucizelerindendir. Ayrica Hz. Peygamber’in sahip oldugu bu vasiflara bagka
kimsenin sahip olmadigini feraset ehlinin de kabul etmesi onun risiletinin delilidir. Hz.
Muhammed’in ‘el-emin’ olarak anilmasi, kimsenin onu yalancilikla itham edememesi,
kendisine diisman olanlarin dahi giivenini kazanmis olmas1 ve hayati boyunca giizel
ahlakinin asla degismemesi onun davasinda dogruluguna en giiclii delildir.**? O, Hz.
Peygamber’in hissi mucizelerinden Ay’in yarilmasi, agaglarin yiirtimesi, kiitiigiin aglamasi,
taslarin aglamasi, devenin sikdyette bulunmasi ve bulutlarin Resulullah’a g6lgelik etmesini
kabul eder ve onun risiletinin delilleri arasinda goriir.>*

Her iki keldmciin mucizenin niibiivvete deldleti hususunda farkli kanaate sahip
olduklar1 goriilmiistiir. Matiiridi mucizeyi tek basina niibtivveti ispat i¢in yeterli gsrmezken
Sabini gerekli gsrmektedir. imam, Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat konusuna daha fazla
yer ayirirken Sablini nispeten daha az yer vermistir. Her iki miitekellim, Hz. Peygamber’in
en biiyiik mucizesi olarak Kur’an-1 Kerim’i gormekte ve peygamberimizin giizel ahlakini ve
yasantisini niibiivvetine delil saymaktadirlar.

Hz. Peygamber'in akli ve hissi mucizelerini kabul etmekte ve niiblivvetini ispat
hususunda burhan olarak gormektedirler. Mucizelerin peygamberlerin gonderildikleri
kavimlerin sosyal, kiiltiirel, edebi ve teknolojik 6zelliklerine uygun tarzda tecelli ettigini
kabul etmektedirler. Matiiridi, Resulullah’in en biiyiik hissi mucizesi olarak Hudeybiye
Seferi’'nde ellerinde su figkirtmasini goriirken S&blni hissi mucizeler arasnda bir
siralamadan bahsetmemektedir.

w

0 Sablint, el-Biddye, 187.
1 Sablint, el-Biddye, 191.
02 Sablint, el-Biddye, 193-196.
03 Sablint, el-Biddye, 196.
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Mucizeler Matiiridi Sabfiini

Mucizenin niibiivveti ispat i¢in yeterli olup olmasi Yeterli degildir. | Sarttir, yeterlidir.
Her peygamberin kendine mahsus bir mucizesinin olmas1 | Kabul eder. Kabul eder.
Mucize tiirleri Akli-Hissi-Haber? | Akli-Hissi-Haberi
[sra ve Mi'rac Bahseder. Bahseder.
insikak-1 kamer Bahseder. Bahseder.

Hz. Muhammed’in en biiyiik mucizesi Kur'an’dir. Kur'an'dur.

Hz. Peygamber’in alninda bir nur olmasi Bahsetmez. Bahseder.

Tasin konugmast Bahsetmez. Bahseder.

Agacin ylrtiylip gelmesi Bahsetmez. Bahseder.

Agag kiitiigiintin inlemesi Bahsetmez. Bahseder.
Devenin hélinden sikdyet etmesi Bahsetmez. Bahseder.

Zehirli etin haber verilmesi Bahsetmez. Bahseder.

irhas Bahseder. Bahseder.
Parmaklarindan su figkirmasi Bahseder. Bahsetmez.

9. Peygamberlerin ismeti

Peygamberlerin ismeti konusunda kelim ekollerinin ve keldmcilarin goriislerine
yukarida deginmistik. Dolayisiyla bu béliimde sadece Matiiridi ve Sablini’nin goriislerini
vermekle yetinecegiz.

islam diisiincesinde peygamberlerin sifatlari konusu iginde tizerinde en fazla tartisma
yapilan konulardan biri “ismet” sifatidir.?* Peygamberin; teblig ettigi hususlari ncelikle
kendisinin uygulamasi, yasayarak etrafindakilere 6rnek olmasi gibi hususlar géz éniinde
bulunduruldugunda s6z konusu korunmuslugun boyutuna ve ilgili oldugu alanlara agiklik
kazandirmak gerekmektedir.>>

ismet inanci, her iki kelamcinin peygamberlikle ilgili ele aldigi konular igerisinde
merkezi konumda tuttugu bir kavramdir, Hatta niibiivvet konusunun, Matiiridi’nin inang
sisteminde anlasilmasi zorunlu ve merkezi terimlerden biri oldugunu sdylememiz
miimkiindiir. Oncelikle ifade edelim ki ona gére Hz. Peygamber’in ya da diger
peygamberlerin hata, kusur ya da glinahlart olup olmadigini arastirmak dogru degildir.
Giinkii onlarin kusurlarini arastirmak sanki onlarda bir kusur varmus gibi degerlendirilir.
Dolayisiyla bdyle bir aragtirma yapan kimsenin kiifre diismesinden korkulur.3°¢ Matiiridi,
peygamberlerin giinah islemelerini miimkiin g6érmedigi gibi fiziken kusur olarak
goriilebilecek halleri de kabul etmez. Hatta o, Hz. M{isd'nin dilinin peltek oldugu seklindeki
kanaate katilmaz. Ona gore Hz. Miisd'nin dilinin dolasmasi, kendisini yalancilikla itham
etmeleri yliziinden iyice artan ofkesi sebebiyledir; yoksa dilindeki bir kusur sebebiyle

304 Matiirid?, Te'vilat, 11/109; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 12.

305 Mustafa Sinanoglu, “Keldmcilarin ismet Anlayislarinin Kur'an Agisindan Degerlendirilmesi”, Dinf Arastirmalar
Dergisi 3/8 (Eyliil-Aralik 2000), 163.

306 Matiirld?, Te'vilat, 14/21.
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degildir.3” imam’in buradaki hassasiyeti, peygamberlerde zafiyet arastirmaya yonelik kotii
niyetli kimselere bir cevap mahiyetindedir. Bilindigi iizere beser olduklar1 Kur’an’da
vurgulanan peygamberlerin kasitsiz hatalar1 olmustur ve bunlar zelle olarak anilmustir. O,
burada tespit yapmanin Stesinde kotii niyetli yaklasimlari hatali  olarak
degerlendirmektedir. Ornegin Allah’in her seyin yaraticisi oldugunu savundugu halde kétii
niyetle birinin ¢ikip “Allah leslerin yaraticidir.” demesini de hatali bulmaktadir. Burada o,
soziin sahibinin niyetini dikkate almaktadir. Dolayisiyla Allah ve onun peygamberleri
hakkinda kétii niyetle kurulan ciimleler, Matiiridi tarafindan saygisizlik olarak goriiliir.

Sabiint acisindan da peygamberlerin ismeti meselesi nemli ve hassas bir konudur. Ona
gore peygamberlik meselesini degerlendiren herkes hevasindan uzak durmalidir ki Allah
onun bereketini versin. Kim de bu konuyu hafife alirsa saki olur.>® Peygamberlerin hatalarin
arastirma hususunda S&blni, Matiiridi ile benzer bir yaklasim sergilemektedir. Ona gore
peygamberlerin hatalarimi ve kusurlarmu arastirmak caiz degildir. Zira peygamberlerin
yaptiklarim en iyi Allah bilir. Dolayistyla bizim bir arastirma i¢ine girmemiz yersizdir.>

ismet konusunda, esas gecmeden &nce usule dair bu 6nemli tespitleri yaptiktan sonra
her iki keldmcinin ismet anlayislarina gegebiliriz. Matiirldi’ye gore ismet; Allah’in,
peygamberlerini daima hayir islemeye sevk eden ve onlari kétii fiiller yapmaktan alikoyan
bir liitfudur. Kendilerine itaatle emrolundugumuz peygamberlerin her seyden énce Allah'in
o6zel himayesi ve korumas altinda olmasi gerekir.*'® Ona gore; glizel ahlak ve iistiin yaratilig
ozelliklerine sahip peygamberlerin varhigi, vahyin saglamligi noktasinda koruyucu bir
unsurdur. Dolayisiyla bu tistiin vasiflar peygamberlerin Allah'in elgisi olduklarinin delilidir.
Zira kural geregi el¢i kendisini géndereni temsil etmektedir.>"

Sabiini ismet kelimesinin ‘engelleme’ ve ‘kétiiliiklerden koruma’ anlamlarina geldigini
ifade eder. Terim olarak ise resuliin kiymetine halel getirecek ve degerini diisiirecek seylerden
onu korumasidir.' ismet, peygamberleri giinah islemekten koruyan bir koruyucu giic gibidir.
Allah, ismet ile birlikte peygamberlere agirhklara tahammiil gilicii verir. Ayni zamanda
peygamberlere tabi olanlara da kéfirlerle cihat etme giicii verir." Yine ona gore ismet sifat,
Miisliimanlarin ¢ogunluguna gore niibiivvetin gerekliliklerindendir.>** Hatta peygamberler
i¢in ismet vahiyde zayif diismemek i¢in zorunludur.>> Miisliimanlarin geneli, peygamberlerin
yasaklanmus olan seyleri kasit veya ihtiyart ile islemelerini miimkiin gérmemistir.>'¢

Mitiirldl peygamberlerin masumiyetine karine olarak bazi ayetleri delil olarak
degerlendirmektedir. Ona gére Kur'an-1 Kerim'de, Allah'in yaminda peygambere itaati
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Matiiridi, Te'vildt, 10/329.

Sab{int, el-Miinteka, 178.

Sablini, el-Miinteka, 247.

310 fmam Matiirldl peygamberlerin giinah islemelerini miimkiin gérmedigi gibi fiziken kusur olarak gériilebilecek
halleri de kabul etmez. 0, Hz. Musa’nin dilinin peltek oldugu seklindeki kanaate katilmaz. Ona gére Hz. Musa’nin
dilinin dolasgmasi, yalancilikla itham etmeleri yiiziinden iyice artan dfkesi sebebiyledir, yoksa dilindeki bir kusur
sebebiyle degildir. (Matiiridi, Tevildt, 10/329).

Can, Matiiridi'de Niibiivvet, 219.

Sabiind, el-Kifdye, 203; a.mlf, el-Biddye, 110.

313 53b{ind, el-Miintekd, 178.

314 sablni, el-Kifdye, 203.

315 53b{ind, el-Miintekd, 76.

316 Sablni, el-Kifdye, 205.
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emreden Ayetler’” ile Hz. Peygamber’in verdigi hitkkmiin sorgulanamayacagini belirten
yetler®® ismet sifat1 i¢in acik delillerdir. Bu noktada Matiirid?'nin birkag degerlendirmesine
yer vermekte fayda goriiyoruz. Ona gére “Resulullah’a itaat eden Allah’a itaat etmis olur, yiiz
cevirenlere gelince seni onlara beki olarak gondermedik.”**® Ayeti, ismet sifat1 icin bir delilidir.
Nitekim o, s6yle demektedir: “Tefsirini yapmakta oldugumuz ayette, Hz. Peygamber’in
davet edip emrettigi konularda ismet sifatina sahip olduguna sahitlik vardir. Bunun yaninda
insanlarin da bu alandaki dogruluguna sahitlikte bulunmalari mecburiyeti s6z
konusudur.”? Zira Hz. Peygamber’e itaat sadece onun sozlerine ve fiillerine baglilik
degildir. Aksine onun tiim sézleri ve fiillerine muhtevasina uygun olarak géniilden inanmak
ve bir davranistan onun kastettigi ne ise onu tam olarak yerine getirmek; onun fiilinin
aynisini yapmak yahut ondan sakinmak veya onu mubah konumunda tutmak yahut da
Resulullah’in durumuna gdre arzu ettigi ne ise onu gergeklestirmektir.’2! Matiiridi'nin bu
ifadeleri ile Hz. Peygamber’e itaati olduk¢a kapsamli olarak degerlendirdigini ve itaati iman
dairesinde telakki ettigini séylemek miimkiindr.

Matiirldi'nin benzer ifadelerini Al-i imrén siiresi 79. dyette de gérmekteyiz. Ayette gecen
“Allah’m kendisine kitap, hiikiim ve peygamberlik vermesinden sonra hicbir insanin kalkip insanlara
‘Allah™t birakip bana kul olun’ demesi diistintilemez. Aksine ‘Okuyup Ggretmekte oldugunuz kitap
geregince Rabbin halis kullart olun’ der.” Ifadeleri, ona gore resullerin ve nebilerin kiifiirden
korunmus (ismet) olduklarina delil teskil eder.>2

Mitiirld], Kur’an’da yer alan peygamberlerin hata olarak degerlendirilebilecek
davranislarina zelle adini vermektedir.’® Ona gére peygamberlerin bir beser olarak
yapmaktan sakinamadig kiiciik hatalari (zelle) olabilir. Peygamberler bu zelleleri sebebiyle
diinyada bazi musibetlere maruz birakilir ve kiyamet giiniine getirilince Cenab-1 Hakk'in
sorumlu tutacagi hicbir hatalari kalmamus olur.’?* SabtinT’ye gore ise zelle, peygamberlerin
kasten veya ihtiyaren degil de unutarak isledikleri hatalara denir. Bu kavram biraz daha
acan Sablnt, zellenin peygamberlerin daha faziletli olani terk ederek daha az faziletli olam
tercih etmesi olarak tamimlamaktadir. Ona gére Hz. Adem hari biitiin nebiler hakkinda s6z
konusu yaklasim gecerlidir. Ancak Hz. Adem’in ‘yasak meyveden yemesi’ daha az faziletli
olani tercih etmek olarak yorumlanamaz.3?s

Matiiridi, “Senin gecmis gelecek biitiin giinahim Allah’'m bagislamast, sana nimetini eksiksiz
vermesi, seni dosdogru yolda yiiriitmesi icin...”? Ayetini tevil ederken “zenb” (<)) meselesine
bir kez daha deginir. Hz. Peygamber’in giinahlarinin affedilmis olmas: ile onun giinahlarinin
isin basinda affedilmesi veya Resulullah’n giinah islemekten korunmus olmasinin
anlagilmas gerektigini ifade eder. ikinci olarak ise {immetin giinahlarinin bagislanacag
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ilgili ayetler igin bk. Al-i imran 3/132; en-Nisa 4/13, 14, 69, 80; el-Maide 5/92; el-Enfal 8/20, 24; N{ir 24/52, 54; el-
Ahz&b33/70; Muhammed 47/33; Fetih 48/17; el-Hucurat 49 /14; et-Teghbiin 64/12.

“Allah ve Resulii bir ise hikiim verdigi zaman, inanmus bir erkek ve kadina o isi kendi isteklerine gore secme hakk: yoktur.
Her kim Allah ve Resuliine karst gelirse apagik bir sapikliga diismiis olur.” (el-Ahzab 33/36). Ayrica bk. en-NisA 4/65.
en-Nisa 4/80.

320 Matiirldi, Te'vildt, 3/303.

321 Matiiridi, Te'vildt, 3/303-304.

Matiiridi, Te'vildt, 2/383.

323 Matiiridi, Te'vilat, 5/339.

324 Matiiridi, Te'vildt, 1/315.

325 Sablni, el-Kifdye, 206.

el-Fetih 48/2.
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kastedilmis olabilir. Ona gére peygamberlerin ‘glinahlart’ bizim giinahlarimiza benzemez.
Ciinkii onlarin isledigi diisiiniilen giinahlar normalde miibah olan bir fiilin yapilmasindan
ibarettir. Diger insanlara serbest olan bazi fiiller peygamberlere yasak edilebilmektedir.??’

“Ta ki Allah, senin gegmis ve gelecek giinahlarim bagislasin...”?® Ayetinde gecen “zenb”
kelimesine verilen mana, ayetin dogru anlasilmasi noktasinda son derece énemlidir. SAbind,
“zenb” (<)) kelimesine dair 6nemli dil bilgisi agiklamalarma yer vermektedir: “Bazi insanlar
zenb kelimesinin hakikatte insanlarin yaptig1 her seyi kapsamasi caizdir.” demistir. itib ya da
gercek azabi hak eden seyleri de kapsar. Zenb kelimesi hayvanin kuyrugu kelimesinden gelir.
nsanin yaptig tiim fiiller ona tabidir. Azap, itab, hayd ve utanma kelimeleri hakikatte
insanlarin yaptig1 normal olmayan her sey zenb kelimesi ile sdylenebilir. Zenb, nehyi, emri
yerine getirmemeyi ya da daha faziletli olani terk etmeyi kapsar. “Zenb” kelimesi zeneb
(kuyruk) kelimesinden gelmistir. Kuyruk hayvanin en sonunda gelir, giinahlar da insanlarin
derece ve riitbe olarak amellerinin en sonunda gelir. “insarin isledigi her giinah kendisine
aittir, her kuyruk insanin kendisine aittir.”*?* Onun bu agiklamalarindan, s6z konusu yette
nehyi, emri yerine getirmemeyi ya da daha faziletli olaru terk etmeyi kapsadigi
anlagilmaktadir. O da zaten yukarida aktardigimiz ismeti, kasitsiz hatalar veya efdali terk etme
olarak tanimlarmstir.

Ayetle ilgili etimolojik degerlendirmeler yapan Sab{ini daha sonra ayetin tevilini
yapmaktadir. “Allah senin gegmis ve gelecek zenblerini bagislasin...” dyeti ona gore; zahiren,
niibiivvet dncesi ve sonrasinda giinah islendigi gibi bir durumu ifade etmektedir. Ancak
bdyle bir sey s6z konusu olamaz. Bu ifadeler aslinda, Allah’in nimetini daha iyi gérmek ve
daha iyi anlamak icin mibalaga kapsamindadir. Bazi insanlar ayeti zahiri olarak
anladiklarinda, peygamberlerin hem biiytik hem de kiigiik giinah isledigini ispat etmeye
cahstilar. Fakat ehl-i basiret, (hem peygamberlerin imamni hem de diger insanlarin
durumunu bilen insanlar) peygamberlerin hicbir giinah islemedigini sdylemistir.>*

Mitiirld], peygamberlerden sidir olan ve zelle diye tabir ettigi hatalarin insanlar
tarafindan nasil amlacagi sorusunu giindeme getirmekte ve bunlarin Kur'an'da nigin
zikredildigini sormaktadir. Ona gére peygamberlerin yaptiklar: zellelerin anilmasina iki
sekilde cevap verilebilir:

Birincisi, onlar, o kiigiik hatalar: islediklerinde bu onlara ¢ok biiyiik gériiniir ve kalpleri kendilerince
bityiik olan o seyle stirekli mesgul olur. Bunun icin Allah’tan magfiret istediklerinde, Cendb-1 Hak artik
onu akillarina getirmez ve onu insanlara orter. Onu gizlemesi de tovbelerini kabul edip gormezden
gelmesinden sonra gerceklesir. Ikincisi, Cendb-1 Hak bunlart aciklayip ifsa etmekle bu konuda insanlart
ikaz edip uyarmay dilemistir. Allah katinda peygamberlerin sanlarin biiyiikligiine ve makamlarimmn
iistiinliigtine ragmen Cendb-1 Hak onlari kaywrmadigini, aksine yaptiklar: kiiciik hatalardan dolay:
kinaywp azarladigint insanlar bilsinler diye agiklamistir. Dolayistyla peygamberler bile bu muameleyi
goriirlerse onlardan daha alt konumda olanlarin aym muameleyi gormeleri daha ¢ok gereklidir. Yahut
Cendb-1 Hakk'in hicbir seyden gafil olmadigim ve hicbir seyin kendisine gizli kalmadigim insanlar
bilsinler diye aciklamustir.>3!

w

27 Matiiridi, Te'vilat, 14/21-22.
%8 el-Fetih, 48/2.

2 5ab{ind, el-Miintekd, 246-247.
30 Sab{ind, el-Miintekd, 245.

31 Matiiridi, Tevildt, 5/339-340.
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Peygamberlerin hatalarinin Kur’an’da neden yer aldigi sorusunu bir kez daha soran
MAatiiridi, bu kez dért sebep gostererek cevap verir:

Birincisi, bunlart Hz. Muhammed’in peygamberligine delil olsun diye beyan etmistir. Ciinkii
insanlarin kalpleri ve nefisleri, babalarinin ve atalarinin kétiiliiklerini anmaya tahammiil edemez.
Onlarin kalpleri de yaptiklar: kétiiliiklerin zikredilmesine tahammiil edemez. Cendb-1 Hak; Hz.
Peygamber’e bunlari sdyleyince bu s6z onun ilahi buyrukla konustuguna isaret eder; Cendb-1 Hak,
onun kendi elgisi oldugunu ve sdylediklerinin de kendi emri oldugunu insanlar bilsinler diye
bunlart belirtmistir. Ikincisi kullarim sinamaktir; kusurlarimi ve hatalarimi gérdiikten sonra
peygamberlerine karst nasil davranacaklari konusunda insanlari denemek istemistir.
Peygamberlere merhamet ve sevgi géziiyle bakacaklar mi? Allah insanlari ¢esitli olaylarla imtihan
ettigi gibi bu yolla da insanlari imtihan etmektedir. Ugiinciisii, insanlar kusur islediklerinde ve
hata ettiklerinde Rablerine kars: nasil davranacaklarim bilsinler diye Allah bunlar: belirtmistir.
Dérdiinciisti, Cendb-1 Hak bunlari, kiigtik gtinah islemenin Allah’in dostlugunu yok etmedigi ve
imandan ¢ikarmadigt bilinsin diye belirtmis de olabilir.”*?

Bu noktada peygamberlerin Allah’tan magfiret dilemelerinin’* giinah islediklerine delil
olarak goriiliip goriilemeyecegi konusu 6nemlidir.** Peygamberlerin magfiret talebi
Sablinl'ye gore ii¢ sebeple gerceklesir. Birincisi ismetin devam etmesi icindir. Tkincisi
istigfar aslinda bir ibadet makardir. Peygamberlerin bu makam degerlendirmesi gerekir.
Ugiinciisii kullar ne kadar ibadet ederlerse etsinler Allah’in verdigi nimetleri diisiiniince
kendilerini taksirat icinde gorebilirler. Peygamberlerin kendi kalplerinin daha temiz olmas:
ve aym zamanda basiretlerinin daha keskin olmas: i¢in normal kullara gére daha fazlasini
goriirler. Clinkii onlar; Allah’t azameti, celali, comertligi ve faziletlerini daha fazla
kesfederler. Dolayisiyla peygamberler bir giinahin ardindan degil, makamlarin
yiiceliginin geregi olarak magfiret talep ederler.

Matiiridi her ne kadar zelle ismini verdigi peygamberlere 6zgii hatalarin varligini kabul
etse de peygamberlerin giinah islemekten ve ‘glinaha gétiirecek hatalardan’ korunduklar
kanaatindedir. Yiice Allah'in “...Sen kinanacak degilsin.”**¢ emri, Hz. Peygamber’in dogru
yoldan sapmaktan ve kiigiik hatalardan (zelle) uzak olduguna dair delildir. Zira en kiigiik bir
hata etme ihtimali dahi olsaydi muhtemelen kinanirdi. Dolayisiyla bu ayet, Resulullah’'in
hata etme ihtimalinin ve sirat-1 miistakimden ayrilma ihtimalinin olmadigina isaret
etmektedir.’*” Ancak peygamberler, islenmesi halinde nimetlerin zeval bulacag endisesini
tasidiklar1 zellelerden 6zel koruma altinda olduklarini bilmiyorlardi. “Sana okutacagiz ve
Allah dilemedik¢e unutmayacaksin.”** ayeti ile “Sana ve senden dncekilere soyle vahyedildi: Eger
Allah’a ortak kosarsan bilmis ol ki yaptiklarin bosa gidecek ve mutlaka hiisrana ugrayanlardan
olacaksin.”°®  Ayeti; peygamberlerin, islemeleri halinde vahyin kesilecegi ve
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Matiiridi, Te'vildt,12/260-261.

333 {lgili Ayetler icin bk. el-Bakara 2/37; el-A'raf, 7/23; HOd 11/47; TAha 20/122; Sad 38/24.

334 Detayh bilgi icin bk. Hasan Sarraoglu, Kur'an'da Peygamberlerin Istigfar: (Sanliurfa: Harran Universitesi, Sosyal
Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi) 2018.

35 5ab{ind, el-Miintekd, 140.

336 ez-Zariyat, 51/54.

Matiirldi, Te'vildt,14/177.

338 e]-A’14 87/7-8.
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unutturulacaklar1 seyleri irtikib etmekten korku ve endise icinde olduklarim
gostermektedir.>

Matiiridi'ye gore peygamberlerin Allah tarafindan azara (uyariya) maruz kaldiklari
fiiller, sadece onlara 6zgii bir durumun sonucu olup insanlar nazarinda dvgiiye deger is
olmast durumunu degistirmez. Zira peygamberlerin yaptiklar: davranislar esas itibariyla
yanls degildir. Ornegin Hz. Y(inus'un kendisini dinlemeyen kavmini terk etmesi**' onun
azarlanmasina sebep olmustur. Ancak onun davranisi normalde takdir edilecek bir tutum
olarak degerlendirilebilir. O, kendini dinlemeyen kavminden ayrilmis ve kendisini
dinleyecek muhatap bulma arayisina girmistir. Peygamberlerin halk nazarinda normal
hatta Gvgiiye deger goriilen davramglarimin Allah tarafindan azarlanmasinin sebebi
yaptiklari islerden 6nce Allah’tan izin almamalaridir.’# Zira peygamberler Allah’in emri ile
teblig gorevine baslarlar ve onun emri ile gorev yerlerini terk ederler. Hz. Muhammed’in
hicret izni gelinceye kadar Mekke’den ayrilmamasi bu biling sebebiyledir.

Matiiridi'nin bu goriislerini, peygamberlerin masumiyetine bakisimn 6zeti olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Zira o, peygamberlerin Kur’an-1 Kerim’de uyarilmalarima
sebep olan davranislari hata olarak gérmemekte hatta halk nazarinda Gvgiiye deger
davranislar olarak goriildiigiinii belirtmektedir. Esasen normal olan davranislarin itaba
olarak goriilmesini izin alinmamasina baglamaktadir. Dolayisiyla Matiiridi’ye gore
peygamberlerin Kur’an-1 Kerim’de uyarilmalarina sebep olan fiiller normal sartlarda hata
veya giinah olarak degerlendirilemez. Aksine birgok hayri elde etmeye yénelik bir tutum
olup 6vgiiyii hak edecek tavirlardir.

Kimilerince Hz. Peygamber’in Allah'in korumasi altinda olmasina dolayisiyla
peygamberlerin masumiyetine delil sayilan, kimilerince ise peygamberlerden giinah sadir
olabilecegini delil olarak getirilen ayetlere drneklerden biri de Isr stiresinde yer alir. Allah
soyle buyurmaktadir: “Onlar, sana vahyettigimizden baskasin bize karsi uydurman icin az kalsin
seni ondan sastrtacaklardi. (Eger bayle yapabilselerdi) iste o zaman seni dost edinirlerdi. Eger biz sana
sebat vermis olmasaydik az kalsin onlara biraz meyledecektin. Iste 0 zaman sana, hayatin da dliimiin
de katmerli acillarmi tattirrdik. Sonra bize karsi kendine hicbir yardimci bulamazdin.®
Matiiridi’ye gore bu dyetler, Hz. Peygamber'in masumiyetine zarar verecek her tiirlii tevile
kars1 delildir ve Hz. Peygamber’in masumiyetine karine olusturan ayetlerle** birlikte
degerlendirilmesi gerekir. Ona gore kim bu ayetleri tevil ederek Hz. Peygamberden ismet
niteligini kaldirip uzaklastirmak isterse onun tevili de rivayet ettigi hadis de kabul edilmez.
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Matiiridi, Te'vildt,17/188.

“Ziinndn’u da (Yunus'u da zikret). O, éfkeli bir hdlde gecip gitmisti; bizim kendisini asla stkistirmayacagimizi zannetmisti.
Nihayet karanliklar icinde: ‘Senden baska hicbir tanri yoktur. Seni tenzih ederim. Gergekten ben zalimlerden oldum!’ diye
niyaz etti.” (el-Enbiya 21/87.)

Matiiridi, Te'vilat, 12/257; 17/62.

el-isra 17/73-75.

4 Matiiridi, Hz. Peygamber’e itaati emreden dyetlerden iki 5rnek verir (en-Nisa 4/65; el-Ahzab 33/36) ancak bunun
gibi cok sayida Ayet oldugunu da sdyler. Bu Ayetlerin peygamberlerin masumiyetine agik deliller oldugunu
belirtir. “Allah ve resuliine eziyet verenlere, diinyada ve ahirette Allah lanet etmistir.” (el-Ahzab 33/57) dyetine dair
ifadeleri ise son derece dikkat ¢ekicidir. Ona gére hata yapmaktan korunmus (masum) olmayan kimseye eziyet
ezilmesi caiz olur fakat olan lanet edilmez. Eziyet etmekten dolay1 Allah’in laneti ancak masum peygamberlere
yapilanlar icin s6z konusudur. bk. Matiiridi, Te'vildt, 8/367-368.
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S6z konusu rivayetin yalan olduguna sahitlik edilir. Zira rivayet ettigi hadisin baska bir
manasinin olmasi muhtemeldir.>

“Hatta seni yerinde saglam tutmasaydik neredeyse - birazda olsa - onlara kayacaktin.”
ifadelerini yorumlayan Matiiridi’ye gére bu ayet Hz. Peygamber’in masumiyetine delildir.
Zira burada Allah'imn, Hz. Peygamber’i saglam tuttugu sebat ettirdigine ve onun giinaha
meyletmedigi ifade edilmektedir. Allah, meyletme ihtimali oldugu anda onu saglam bir
sekilde tutmus ve bu yetle bize haber vermistir. Bu durum, Hz. Y{isuf kissasindaki “Kadin
onu kesinlikle arzulamisti; ejer Rabb’inin isaret ve ikazint gérmeseydi o da kadim arzulardi.”
soziine benzer. Bu ayetlerden Hz. Yisuf i¢in; kadini “arzulamadi”, Hz. Muhammed igin ise
“meyletmedi” sonucu ¢ikar.’*” Bu yorumuna gore MAatiiridi; ismeti, peygamberin hataya
meyletme ihtimaline karsin Allah'in engellemesi olarak anlamaktadir. Zikrettigi iki 6rnek
de bu yorumu desteklemektedir. Allah, Hz. Muhammed’in meyletmesini ve Hz. Y@isuf'un
arzulamasini engellemis; sonugta meyletme ve arzulama gerceklesmemistir.

Aymu dyeti ismet sifat1 baglaminda ele alan Sabiini, bu dyetin peygamberimizin ismetine
delil oldugunu belirtir. Ona gére ismet sifaty, sabit ve siireklidir. Peygamberimiz miigriklerin
yaptigi istisareyi ya giizel gorecek ya da reddedecektir. Ancak Hz. Peygamber’in giizel
gormesi miimkiin degildir. Ya da peygamberimiz kifirlerin iman etmesini ¢ok istedigi icin
onlara biraz yakin davranmistir. Ama ismet oldugu igin béyle bir meyil kalmamustir. Eger
peygamberimiz ismet makaminda olmasaydi (yani sadece ubidiyyet makaminda olsaydi) az
da olsa meyledecekti. Makami altta olsaydi maslahatin ihtiyacin gerektirdigi seyi
verebilirdi. Fakat biz sana ismeti verdik o ylizden bu miimkiin degildir.>® Goriildiigii tizere
Sablini dyetin yorumunda insanlar icin makamlarin varligim dile getirmekte ve niibtivvetin
en biiyiik makam oldugunu belirtmektedir. Ote yandan onun ifadeleri tasavvufi bakisin
tezahiirii olarak da degerlendirilebilir.

Peygamberlerin ismetine aykiri olmasi hélinde, Matiiridi'nin zikredilen rivayetleri
reddetme tutumunu, Necm siresi 19-20. dyetlerde de gériiyoruz. Ona gore islam tarihinde
Garanik®® olarak bilinen olaya temel olusturdugu distiniilen bu ayetlerin tevilinde 6ne
striilen her goriis; hayal mahsuliidiir ve yanhstir. Zira Hz. Muhammed, kii¢ikken
miisriklerin putlar1 etrafinda dolasmazdi. Ayni zamanda kendisinden putlara yaklasmasi
istendigi hilde onun bu putlara yaklastigini kimse gérmemistir. Kendisine vahiy geldikten
sonra bunu yapmasi nasil beklenir? Bu konu ile ilgili aktarilan tiim rivayetler hikayedir ve
hayal mahsultdiir. Hz. Peygamber hakkinda vehmettikleri durumlar ihtimal dihilinde
degildir. Glinkii onlar Hz. Peygamber’i hakkiyla taniyamadilar. Eger hakkiyla tanisalardi bu
zanlarindan hicbirini dile getirmezlerdi.>®

Matiiridl’ye gére peygamberlerin ismet sifatina halel getirebilecek her tiirlii yorum ve
peygamberlere giinah isnad edebilecek tiim teviller yanhstir. Hatta bu konuda - genel
tislubu olmamasina ragmen - yemin etmek suretiyle peygamberlerin giinah isledigini ima
eden her tiirlii yorumun hatali oldugunu belirtir. “Rablerinin rizasin isteyerek sabah aksam

35 MAtiirld?, Te'vildt, 8/367-368.

36 Y{isuf 12/24.

47 Matiiridi, Te'vildt, 8/369-370.

38 5ab{ind, el-Miintekd, 265.

349 bk, ibn ishak, es-Siretii fbn ishak, 157-158; ibn Hisam, es-Sire, 2/364; ibn Sa'd, et-Tabakat, 1/205-206; ismail
Cerrahoglu, “Garanik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,1996), 13/361-366.

350 Matiiridi, Te'vildt, 8/368-369.
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O’na yalvaranlart kovmal...”*! Ayetinin tevilinde sdyledikleri bu anlamda son derece
Snemlidir:
Bazi rivayetlerde belirtildigine gore Resulullah'n ashabindan bazi kisiler; Hz. Peygamber’in meclisine
katilmak icin yarisirlar, onun yakinina otururlardi. Sonra kabilenin esrafi ve dnderleri gelir, bu yerlerin
dolu oldugunu gériip bir kenarda otururlardr. ‘Biz geliyoruz ve bir kdsede oturuyoruz yle mi?’ diye
soylenirlerdi. Sonra bunu Resulullah’a séylediler: ‘Bizler senin kavminin esrafi ve dnde gelenleriyiz, bize
kendi yakiminda bir yer ayirsan?’ Hz. Peygamber bu talebi yerine getirmeyi diisiindii, ama Allah bu dyeti
gondererek Peygamberini azarladi: “Rablerinin rizasim isteyerek sabah aksam O'na yalvaranlar
kovma!” buyurdu. Tefsircilerin hemen tamami bu gdriistedirler. Ama bu, uzak bir ihtimaldir. Ctinkii
Resulullah’'m diismanlarina yakinlasip onlart meclisinde yaninda oturtmast, dostlarint ise kendisinden
uzak tutmast ihtimal dahilinde degildir. Bdyle bir seyi biitiin insanlara Allah tarafindan segilmis olan bir
elcinin yapmast veya béyle bir seyi aklina getirmesi soyle dursun, ahlak yoksunu cahilin biri bile bunu
yapmaz. Béyle bir seyi kafirler bile elestirirler. Hayatima yemin olsun ki boyle bir seyi her akil sahibi
insan reddeder. Onlardan béyle bir talebin gelmis olmast, onlarin mecliste kendilerini yaminda oturtup
digerlerini uzak tutmasiu istemis olmalari miimkiindiir. Fakat Hz. Peygamber’in bunu yapmay:
diisiinmiis olmast veya bdyle bir seyi aklina getirmesi ihtimali asla yoktur.32
Mitiirldi’nin bu ifadeleri peygamberlerin ismetine halel olusturacak her tiirlii tevilin
hatta rivayetin karsisinda oldugunu géstermektedir. Onun bu kadar keskin bir tutum iginde
olmasinin sebebi, yukarida belirtti§imiz tizere Hz. Peygamber’e itaati emreden ¢ok sayida
ayetin varligidir. Masum olmayan birine Allah'in itaati emretmesi diisiiniilemez.
Mitiirldi’nin peygamberlerin giinah islemesini miimkiin gérmedigini yukarida detayh
olarak izah etmeye calistik. Benzer yaklasimi Sab(ini'nin de devam ettirdigini gériiyoruz. O,
peygamberlerin insanlar icin kesin hiiccet olmak {izere®* secildiklerini ifade etmekte ve
peygamberlerin kétiiliik islemeleri veya nehyedilmis bir fiili yapmalarimn sz konusu
olamayacagiru belirtmektedir. Aksi kabul edilirse peygamberlerin yalan sdylemelerini de
kabul etmek gerekir. Bu durumda onlarin getirdigi haberlerin dogru mu yalan mi oldugu
hususunda tereddiit edilirdi ve getirdikleri haber bilgi vasitasi olarak kabul edilmezdi.>**
Sablni, peygamberlerin biiyiik ve kiigiik giinahlardan masum oldugu kanaatindedir.
Eger onlar giinah islerlerse kafirler “siz giinah isleyerek bizim gibi oldunuz, bizi nasil davet
ediyorsunuz?” derlerdi, demektedir.>> Hatta ona gore ismet sifati, peygamberler icin bir
tercih degil zorunluluktur.>® Kim Allah tarafindan segilirse ayni zamanda ismet verilirse
isyan ve tugyan yapmazlar. Normal insanlar gibi hevalarina ya da seytana uymazlar.>>’
Sablni'ye gore ismet sifat1 verilen peygamberler icin Allah’in emir ve yasaklari
hususunda siipheye diisme gibi bir durum asla s6z konusu olamaz. Zira ismet siipheyi
giderir., Yani ismet ile siiphe bir arada olmaz.>®® Peygamberlerin riitbesi ve makami
yiiksektir. Kimin riitbesi yiiksek olursa onun giinaha diismek korkusu da yiiksek olur. O,

©
&
=

el-En’dm 6/52.

Matiiridi, Te'vilat, 5/88.
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korku giinah islemeyi engeller ve ismetin devamini saglar.** Dolasiyla Sab{ini’ye gore ismet
peygamberler icin devamli olan bir niteliktir.

Peygamberlerin ismet sifatinin peygamberlerin niibiivvet 6ncesi ve/veya sonrasi
hayatlarini kapsayip kapsamadigi tartismasi da Snemlidir. Sab(ind; immetin ¢ogunlugunun,
peygamberlik dncesi ve sonrasinda ismet sifatinin varligini kabul ettigini beyan etmektedir.
Ona gore Miisliimanlarin ¢ogunlugu, peygamberlerin yasaklanmis olan seyleri kasit veya
ihtiyar ile islemelerini miimkiin gérmemistir.>® Ehl-i Siinnetin bi’set dncesi ve sonrast igin
peygamberlerin masum oluslarina dair gériislerini ve karsit goriisleri zikreden Sabini,
kendi goriisiinii ise sdyle ifade eder: “Bize gbre peygamberlerin vahiyden 6nce giinah
islemesi nadir olmakla birlikte miimkiindiir. BSylelerinin hili, niibiivvet aninda hemen
iyilige ve istikamete doniisiir.”*¢* SAblini bu goriisiinde yalniz olmadigini, ashabimiz dedigi
Matiiridilerin genelinin kendisi ile aymi kanaatte oldugunu ifade etmektedir.>¢? Bu vesile ile
Peygamberlerin bi’'set dncesinde glinah islemelerini miimkiin géren Sabiini, onlarin bi’set
sonrasinda giinah islemekten masum olduklari kanaatindedir. Eger peygamberlerin kasit ve
iradesi olmaksizin kendilerinde bir hata sidir olursa Cenab-1 Hak onlar1 uyarir veya kinar.
Bu hususta peygamberini kendi haline birakmak soyle dursun uyarmayi geciktirmez bile.>®
Sonug olarak ona gére peygamberlerin zahiri ve batint hicbir ayiplari yoktur. Allah’in salih
bildigi kulunun kotii ¢ikmasimm miimkiin oldugunu hi¢ kimse diisiinmemeli ya da hayir
zannettiginin tersinin ¢ikmasini zannetmemelidir.’** Peygamberlerin nicin uyarildiklar:
konusunu arastirmak miiminler icin dogru degildir. Miiminler sadece giizel sozleri
soylemelidir.>®

Sablini’'ye gbre Hariciler'in Fudayliyye kolu hari¢ Miisliimanlarin  tamamy,
peygamberlerin vahiy almadan 6nce de kiifiirden masum olduklarinda ittifak etmislerdir.
Peygamberlerin bi’set sonrasinda masum olmalarina karsi ¢ikan tek ekol ise Hasviyye'dir.3¢
Hagviyye'nin bu iddiay1 dile getirdigine dair keldm kitaplarinda neredeyse bir ittifak
vardir.’ Bazi Haseviyye mensuplari, “Seni sasirmis bulup da dogru yolu gdstermedi mi?”3¢
dyetinin, peygamberlerin niibiivvetten dnce kéfir olmalarinin caiz olduguna delil oldugunu
iddia ederler.’® Onlar; Hz. Dav(id, Hz. Siileyman ve Hz. Y@suf ile diger bazi peygamberlerin
kissalarini anlatirken giinah islediklerini hissettiren bazi nakiller yaparlar. Halbuki bu
rivayetlerin bazilari muteber degildir, bazilar1 da peygamberlerin samna yakisacak sekilde

3% Sabni, el-Miintekd, 249.

%0 Sablind, el-Kifdye, 205.

%1 Sab{ind, el- Biddye, 111.

362 Sablni, el- Biddye, 207.

363 Sablni, el-Kifdye, 110.
-

364 5ab{ind, el-Miintekd, 171.

365 5ab{ind, el-Miintekd, 163.

366 Dinf konularda akil yiiriitmeyi reddedip sadece nakle itibar eden ve 6zellikle ul(thiyyet meselelerinde naslar
arasinda baglanti kuramayarak tesbih ve tecsime kadar varan telakkileri benimseyen kimseler icin kullarulan
bir tanimdir. Bu kavramun Hicri 2./8. yiizyilda ortaya ¢iktifi anlasilmaktadir. Metin Yurdagiir, “Hasviyye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay.,1997), 16/426.

37 Teftazani, el-Makdsid, 644; Sablni, el- Biddye, 111; RAzi, Kelama Giris, 247.
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tevile tabi tutulmustur, Peygamberlerin giinah islemeleri miimkiin olsaydi onlarin s6ziine
giivenilmez ve dolayisiyla ilahi hiiccet gerceklesmemis olurdu.>”

Sablini’nin ifadelerinden peygamberlerin giinah islemelerini caiz goren hatta kiifre
diismelerini miimkiin géren akimlardan haberdar oluyoruz. Ayrica Ka’bi ve Eb( Isd
Berglis'un (8l. ?) da peygamberlerin niibiivvet 6ncesinde kiifre diismelerini caiz
gordiiklerini eklemektedir. SAblini, zikrettigi akimlar ve gériislerinin Ehl-i kible tarafindan
reddedilmis diisiinceler oldugunu belirtmektedir. Haseviyye icin, ‘onlar esyarun hakikatini
bilmeyen cahil kimselerdir. itikatlarini arastirma yapmadan zahir {izere insa ederler.’
demektedir.>* Onun bu ifadelerinden déneminde Harici ve Haseviyye tehdidinin varligim
anliyoruz. Ona gdre peygamberler, niibiivvet 6ncesi ve niibiivvet sonrasinda kiifiirden
korunmuslardir. Ayrica cocukluk dénemlerinde anne-babalarina uymak suretiyle dahi olsa
kiifre diismekten masumdurlar. Onlara kiiftir isnad etmek hicbir sekilde caiz degildir.>”?
Sabini bu noktada Eg'ariligin dnemli temsilcilerinden ibn Férek’in (5. 406/1015)
“Peygamberlerin bi’set dncesinde kiifre diistip sonrasinda iman etmeleri caizdir.” seklindeki
kanaatini zikreder ve bu durumun realitede gerceklesmedigini hatirlatir.’”® Dolayisiyla bu
teorik kanaatin niibtivvet bahsinde karsilig1 olmadigini hatirlatmakta ve dogru olmadigini
ifade etmektedir.

Ismet sifat1 ile birlikte tartisilan hususlardan biri de ismetin iradeyi ortadan kaldirip
kaldirmadigi meselesidir. Matiiridi’'ye gére giinahlardan korunmus olma (masumiyet-
ismet) imtihan olmay1 ortadan kaldirmaz. Bir baska ifadeyle ismet sifati, yasak bir fiilin
yapilmasina engel olmaz. Ciinkii yasak devam ettigi hilde ismet sifati mevcut olabilir. Yasak
eger mevcut olmazsa o zaman ismet sifatinin herhangi bir faydasi olmaz.>”* Matiiridi, ‘ismet
kiilfeti kaldirmaz’ ciimlesini 4deta bir prensip hiline getirmistir.?”> Onun bu ciimlesi,
peygamberlerin miikellefiyet ve imtihan siirecinin devam ettigini vurgulamaktadir. Ona
gore peygamberlerin sinava tabi olmasi giinahlardan korunmus olma hilinde bile iki
sebeple gecerli olur. Birincisi peygamberin gecmisteki masumiyeti su andakini gerekli
kilmaz. ikincisi bazi seylerin kendisine yasaklanmasina en cok layik olan kimse ismet
sifatina mahzar kilman insandir. Clinkli yasagin bulunmamasi hilinde konu mubaha
déniiseceginden masum olma 6zelligi kisiden kalkmis olur. ismet, emri yerine getirmesi ve
yasaktan kaginmasi igin kisinin koruma altina alinmas1 demektir.>”¢

Peygamberlerin ismet sifati ile ihtiyarin devam etmesi meselesinde Sab{ini’nin de ayni
kanaate sahip oldugunu ve Matiiridi’nin gériislerini aynen benimsedigini gériiyoruz. O,
ismet ve ihtiyar hususunda farkli kanaatler oldugunu ifade etmektedir. Buna gére bazilar:
ismeti, kulun ihtiyar1 olmaksizin Allah’'in bir litfu olarak degerlendirmektedirler. Bu
lituf, Allah’in onlari tipki meleklerde oldugu gibi giinahlara meyletmeme ve itaatleri tam
olarak yerine getirme seklinde bir tabiat ile yaratilmay ifade eder ya da beser tabiatinda
olan seylerin peygamberlerin tabiatinda yaratilmasinin ardindan Allah’tan bir lituf ile

370 Sabni, el- Biddye, 111.

37t Sabhni, el-Kifdye, 205-207.

372 Sablni, el-Kifdye, 207.
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glinahlardan sakindirmak ve itaatleri cazip kilmakla gerceklesir. Bir kismi ise ismetin
Allah'in fazli ve litfu oldugunu kabul etmekle birlikte onlarda ihtiyarin devam ettigini
kabul etmislerdir. Sablinl bu tespiti yaptiktan sonra kendisinin ikinci goriisii
benimsedigini ve Matiiridi'nin yolundan gittigini ifade etmektedir. Ona gére ismetten
sonra imtihan ortadan kaldirilmaz. Eger boyle olmasaydi resuller fiillerinde mecbur
olurdu. Peygamberlerin giinah islemeyecekleri ve itaati terk etmeyecekleri tasavvur
edilecek olursa Allah’in onlara giinahi yasaklamasi ve itaati emretmesi anlamsiz olurdu.
ismet, peygamberlerin iradeleri devre dis1 birakilmadan onlar1 kétii fiillerden vazgegirip iyi
fiillerde sevk edici bir sifattir.”” Sabiini ismet ile birlikte ihtiyarin varligim kabul etmemeyi,
kor bir insana harama bakmamasinin yasaklanmasima ve titreyen birinin hareket
etmemesinin emredilmesine benzetmektedir.’”® Ona gére ismet, giinah islemeye engel olan
bir &zellik olsa ilahi emir ve yasaklarin manasiz olmasi gerekir. Emir ve nehiy olmayinca
itaat ve masiyet de olmaz. itaat ve masiyetin olmadig1 yerde ise ismetten séz edilemez.>”
Ote yandan bilinmelidir ki Allah’a ne kadar yaklasirsak yaklasalim emir ve nehiy diismez.
Oyleyse her zaman ismeti devam ettirmesi icin Allah’a muhtag olmasi gerekir. 3

Ayni konunun devam olarak giindeme gelen bir baska soru, peygamberlerin Allah’a
iman etmeleri ve misiyette bulunmamalari istege mi bagh yoksa zorunlu mu oldugu
meselesidir. Matiirldi bu soruya s6yle cevap verir: “Peygamberlerin ismet sifatina sahip
olduklar1 agik¢a bildirilmemistir. Tam aksine onlar, helak edilme gibi durumlara diisme
korkusu tastyorlardi. Hz. ibrahim’in 3! ve Hz. Suayb’in®? Kur’an’da ifade edilen korkular,
peygamberlerin glinah islemedikten korunmus olduklarini bilmediklerini ortaya
koymaktadir. Biz, bunu gerektirdigi icin degil, boyle olduklarin1 davranislarindan
gordligiimiiz i¢in peygamberlerin gilinah islemekten korunmus olduklarina sahitlik
ediyoruz.”*® Bu ifadelerden anlasilacagi lizere, Méatiiridi’ye gbre peygamberler ismet
sifatina sahip olduklarini bilmemekte ancak davranislar: ile ismet sifatini tasidiklarini
gostermektedirler. Peygamberler korku ile iimit arasinda bir konumda bulunmakta ve
kalplerinde Allah korkusu ve azameti yer edinmektedir.’¥* Ona gére peygamberler de bu
diinyaya imtihan olmak {izere gonderildikleri i¢in iradelerinin devam etmesi gerekir. Zira
iradesi olmayan bir insan diisliniilemez. Peygamberler de bir beser olarak irade sahibidirler
ancak Allah’in kendilerine bir liitfu olan ismet sifat1 ile giinahlardan korunurlar.

Bu noktada peygamberlerden sidir olan ve giinah olarak degerlendirilebilecek
davranislar konusunda her iki miitekellimin degerlendirmelerine gegmekte yarar vardur.
Peygamberler ve ilgili konular belirlerken her iki miiellifin de eserlerinde keldm{ tartisma
baglaminda yer verdikleri ile smirlandirdik. Nitekim Sabini de eserinde tiim peygamberleri
zikretmedigini belirtmekte ve sunlari sylemektedir: “Bu kitapta bazi peygamberleri
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zikretmedik. Giinkii biz bazi karisik miitesabih olan durumlari, kissalardaki sorun olan
durumlari izale etmek igin yazdik.”?5

9.1. Hz. Adem’in ismeti

Hz. Adem’in yaratilmas1®* ve esi Havva ile birlikte cennete yerlestirilmesi**’ sonrasinda
seytanun telkinleri ile Allah’in yasak ettigi meyveden yemeleri 3 Kur’an’da detayli olarak
ele alinir.

Matiiridi’nin ismet konusundaki genel kanaatini, peygamber kissalarinda da gérmek
mimkiindiir. Peygamberlerden sadir olmasi miimkiin olmayan ve giinah olarak
degerlendirilebilecek her tiirlii yorum, ona gore yanlistir, hatalidir ve haddi asmaktir.

Matiiridi’nin kanaatini belirlemek agisindan, “Sizi bir tek candan yaratan, kendisiyle mutlu
olsun diye ondan da esini yaratan O'dur. Erkek, esiyle beraber olunca kadin hafif bir yiik ytiklenir.”>®
ayeti 5nemli bir 6rnektir. O, miifessirlere gore ayette bahsedilen kisiler Hz. Adem ve Havva
oldugunu ifade etmekte ve sunlar1 aktarmaktadir:

Havva hamile kalmca Iblis ona gelerek ‘Ey Havval Bu karnindaki nedir?’ diye sordu. Havva ‘Bilmiyorum’
dedi. iblis dedi ki: Belki su hayvanlardan biridir; deve, koyun veya inek. Havva ‘Bilmiyorum’ dedi. [blis
ondan yiiz gevirdi. Hamileligi agirlasinca Iblis ona geldi ve ‘Kendini nasil buluyorsun?” diye sordu. Havva
dedi ki: ‘Senin sdyledigin seyin olmasindan korkuyorum. Oturdugum zaman zahmetle kalkabiliyorum.’
0, Havva'ya sdyle dedi: ‘Ne dersin Allah’a dua etsen de onu, senin ve Adem gibi insan kilsin. Ona benim
ismimi verir misin?” Havva ‘Evet’ dedi. Bunun iizerine iblis ondan ayrildi. Havva Adem’e ‘Bana biri geldi
ve beni su durumla korkuttu. Ben onun dediginin dogru ¢tkmasindan korkuyorum.’ Bdylelikle bu konuda
Allah’a dua ettiler. Bu, cocugu dogurmadan énce onlarin duastydr. Havva cocugu dogurunca Iblis ona
geldi ve dedi ki: Bana vadettigin gibi ona benim adimi vermeyecek misin? Havva ‘Evet, senin adin ne?’
diye sordu. O, dedi ki: Adim Haris'tir. Bunun tizerine Havva, ¢ocuga “Abdiilharis” adini verdi. Bunu dile
getiren “Rableri olan Allah'a su sézlerle yakarirlar: And olsun, bize kusursuz bir ¢ocuk verirsen.”
mealindeki dyettir. Bu, ¢ocugu dogurmadan énce onlarin duastydi. Miifessirler dyeti buna gére
yorumlamislar; Adem ve Havva'ya hamletmislerdir.3%

Hz. Adem ve Havva'nin ¢ocuklariin olacagim anlamalarinin anlatildigi bu ayetin
yorumunda Matiirld], miifessirlerin ismet sifatini1 zedeleyecek yorumlarini, “Bu, girkin bir
sézdiir; Adem ve Havva hakkinda sdylenmesi cirkindir.” diyerek elestirir.*' Bu yorumu ile
Matiiridl miifessirlere nispetle aktarilan rivayeti kabul etmez. Aktarilan riviyetin ismete
zarar verdigini diistindir. O, rivayetleri analiz etmeden dogrudan kabul eden din anlayisi
“Hasviyye” olarak anmaktadir. Ona gére eger miifessirlerin aktardiklar rivayet sahih olsa
yani Adem ve Havva ¢ocuklarma onun adini vermis ve ona nispet etmis olsalar dahi sirkten
s0z edilemez. Kdlelerin efendisine nispet edilmesi gibi dilde kullanimlar vardir.**> Matiiridi
oncelikle rivayetin ismete aykirilik icermesi nedeni ile kabul edilmemesini belirtmekte,
sahih ise de nasil yorumlanabilecegini de géstermektedir. Her iki durumda da o, ismeti
korumaya odaklanmaktadir.
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Taha 20/121.

el-A’raf 7/189.

390 Matiiridi, Tevildt, 6/151-152.
391 Matiiridi, Te'vildt, 6/152.
Matiiridi, Te'vilat, 6/151-152.
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Matiiridi’ye gore “Allah, sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye esini de
ondan var edendir. (insan) esiyle birlesince esi hafif bir yiik yiiklenir (gebe kalir) ve (bir miiddet) onu
tasir. Gebeligi agirlaginca her ikisi de Rableri Allah’a, ‘Eger bize iyi ve saglikl bir cocuk verirsen, elbette
stikredenlerden olacagiz’ diye dua ederler.” dyetinde yer alan yorumu, onlarin benimsedigi
goriisiin tamamen disindadir. Burada kastedilen; Adem’dir ve biitiin erkekleri ondan
yaratmistir. “Ondan da esini yaratan O'dur.” ifadesi ile de Havva kastedilir ve biitiin kadinlari
da Havva'dan yaratmistir. Bunun delili de “Size kendi tiiriiniizden esler yaratmas: da 0’nun
kanitlarindandir.”* ilahi buyrugudur. Bu durumda ilahi beyan su anlama gelir: “Her kar1 ve
koca birlikte olduklarinda ve es hamile kaldiginda sanki Adem ve Havva ‘And olsun, bize
kusursuz bir ¢cocuk verirsen kesinlikle sitkredenlerden olacagiz’ diye dua etmektedir. Zira
biitiin gocuklar o ikisinin gocuklaridir. Dolayisiyla onlarin salih olmasi igin Allah’a dua
etmektedirler. Bunlardan Miisliiman olanlar onlarin dualariyla olmustur. Bu yoruma gére
onlarin kiyamete kadar dogacak ¢ocuklarina olan dualar gerceklesir. Clinkii o ikisi baba ve
annedir. Anne ve baba ¢ocuklarina iyilik ve hayir dua yaparlar.”* Ona gére ayetin yorumu
bdyle olmalidir. Miifessirlerin syledikleri goriisler gercege uzak ve imkansizdir. Dolayisiyla
ona gdre Hz. Adem ve Havva ile ilgili giinaha diistiiklerini sdylemek suretiyle
peygamberlerin glinah islediklerini ima eden yorumlar isabetsizdir. Bilakis peygamberler
glinah islemekten masumdurlar.

Matiiridi, Hz. Adem’in cennette yasak meyveden yemelerinin®** sonucunu bilmedigini
ve onun unutarak hata ettigini belirtir. Yani Adem, Cenab-1 Hakk’in kendisine yasakladig:
agacin meyvesini unutarak yemistir. Bu eylem her ne kadar unutularak gerceklesse de
zuliim ve isyan anlamina geliyordu. Allah; daha sonra hataen, unutarak ve yapmaya mecbur
kalinan seylerin sorumlulugunu Muhammed timmetinden kaldirmistir.>¢ Ayrica o, Allah'in
bir meyveyi yasaklamakla onlar icin birtakim alternatifler olusturmayr murad etme
ihtimalinin g6z ard1 edilemeyecegini belirtir. Onun bu mesele hakkindaki genel kanaatini
“sonucunu bilselerdi yapmazlardi.” seklinde ifade etmek miimkiindir.>*”

Sablini’nin Hz. Adem ile ilgili meselelere el-Miinteka’da deginmemesi son derece
ilgingtir. Ancak el-Kifdye’de zelle kavramini izah ederken su agiklamalara yer
vermektedir: “Zelle peygamberlerin kasten veya ihtiyaren degil de unutarak isledikleri
hatalara denir. Zelle peygamberlerin daha faziletli olani terk ederek daha az faziletli
olani tercih etmesidir. Hz. Adem harig biitiin nebiler hakkinda séz konusu yaklasim
gecerlidir. Ancak Hz. Adem’in ‘yasak meyveden yemesi’ daha az faziletli olani tercih
etmek olarak yorumlanamaz.**® , bu yorumu ile Hz. Adem’in daha az faziletli olani tercih
etmek sureti ile degil kasti olmayan bir hataya diistiiglinii ima etmektedir. Onun Hz.

393 er-R(im 30/21.

394 MAtiirld?, Te'vilat, 6/152-153.
395 el-A’raf 7/20-22.

Matiiridi, Te'vildt, 5/340-341.
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dncesinde giinah islemelerinin caiz gdrdiigii kanaatinde oldugunu ifade eder. Ancak Matiiridi hakkinda béyle
bir kanaate sahip olmanin yerinde olmadigini ifade etmek isteriz. Zira kendi tezinde de ifade ettigi iizere Can,
Matiiridi’nin peygamberlerden sidir olan hatalarin giinah olmadig1 kanaatindedir. Matiiridi bu kanaatine delil
olusturmasi igin dért gerekge sayar. Dolayisiyla Can’in bu ifadesi ile kastin agildigini degerlendirmekteyiz. bk.
Can, Matiiridi'de Niibiivvet, 145-147.

3% SAb{ind, el-Kif@ye, 206.
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Adem ile ilgili hususlara el-Miinteka’da deginmemesini -elimizde baska veri olmadig:
icin- dénemi itibariyla gerekli gérmemesi veya peygamberlik 6ncesi déneme ait olmasi
gibi gerekeelere dayaniyor olabilir.

9.2. Hz. Nith’un ismeti

H{d Stiresinde daha acik bir sekilde anlatilan Hz. Ntih kissasinda peygamberlerin giinah
olarak degerlendirilmesi muhtemel davranislarina 6rnek verilen bir durum vardir. Buna
gore Hz. Niih, Allah’'in emri ile basladig1 gemi ingasini®® tamamladiktan sonra yine Allah'in
emri ile sadece inananlar almus, hayvanlardan birer cift ilave etmistir.*® Gemi, daglar gibi
dalgalar arasinda hareket edince Hz. Ntih ogluna “Yavrucugum! (Sen de) bizimle beraber bin,
kdfirlerle beraber olma! diye seslendi.”** Hz. Nih'un hata ettigi ve glinah isledigi tartisma
konusu olan duasi da bundan sonra gerceklesmistir. O, tufan bittikten ve sular ¢ekildikten
sonra “... Ey Rabbim! Siiphesiz oglum da ailemdendir. Senin vaadin ise elbette haktir. Sen hakimler
hakimisin.” diye dua etmistir. Bunun tizerine Allah buyurdu ki: “Ey Nuh! O, asla senin ailenden
degildir. Clinkii onun yaptigi kétii bir istir. O hdlde hakkinda bilgin olmayan bir seyi benden isteme!
Ben sana cahillerden olmaman tavsiye ederim.”*°? uyarist ile karsilagmstir,

Bu noktada Hz. N(ih'un inanmayan oglu i¢in Allah’a dua ederek giinah mu isledi sorusunu
glindeme gelmektedir. Matiiridi, Hz. Nih’un tutumunda giinah olmadigi kanaatindedir. O,
bu durumu sdyle izah eder: “En dogrusunu Allah bilir ya, muhtemelen Hz. N{h, oglunun
kendisine tabi olacagini umdugu icin kendi dininden oldugunu diistiniiyordu. Aksi halde
‘Oglum da ailemdendir.” demez ve onun kurtulmasini talep etmezdi.”*

Mitiirld? “Haktan sapanlar igin bana basvuruda bulunma! Onlar bogulacaklar.”** emrine
dikkat gekerek oglunun kendisine inanmadigim bildigi halde istelik Allah dogru yoldan
sapanlar icin magfiret talep etmeyi yasak etmisken Hz. Nth’un oglunun kurtulmasini talep
etme ihtimalinin olmadigii sGyler. Ona gére Hz. Nih'un oglu goriiniiste babasina
muvafakat eden biri idi. Ancak kalbinde neyi sakladigini babasi bilmiyordu. Dolayisiyla Hz.
Nh oglunun goriinlisiine gore Allah’tan talepte bulunmustur ki bu durum,
peygamberimize ve ashaba muvafakat eden miinafiklarin durumuna benzer.*% Ayrica onun
oglu i¢in “O da ailemdendir.” séziine karsilik Allah’in “O, senin ailenden degildir.” ikazinin
“yalanlama” olarak degerlendirilmesini yanhs bulur ve bu zahiri tenakuzun ¢6ziimiinii
sOyle yapar: “Sendeki bilgiye gore o, senin ailendendir fakat sana kurtarmay1 miijdeledigim
ailenden degildir.”+¢

“0 halde hakkinda bilgin olmayan bir seyi benden isteme!” ikazini tiim peygamberler icin
gecerli bir hikkim muvacehesinde degerlendiren Matiirldi, peygamberlerin talepte
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“Gézlerimizin éniinde ve vahyimiz (emrimiz) uyarinca gemiyi yap ve zulmedenler hakkinda bana (bir sey) soyleme! Onlar
mutlaka bogulacaklardir.” (HGd 11/37.)

“Nihayet emrimiz gelip de sular cosup yiikselmeye baslayinca Nuh’a dedik ki: {(Canli gesitlerinin) her birinden birer ¢ift ile-
(bogulacagina dair) aleyhinde s6z gegmis olanlar disinda- aileni ve iman edenleri gemiye yiikle!’ Zaten onunla beraber pek
azi iman etmisti.” (HGd 11/40.)

H(d 11/42.

H{id 11/45-46.

403 Matiiridi, Te'vildt, 7/199.

04 Hid 11/37.

405 Matiiridi, Te'vildt, 7/199-200.

406 Matiiridi, Te'vildt, 7/200.
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bulunmalar1 miimkiin olan hususlar1 dahi kendilerine talepte bulunma izni verildikten
sonra isteyebileceklerini belirtir. Ona gére peygamberler, esasen kendilerine helal olan bir
fiili islemekten dolay1 dahi azara maruz kalmislardir. Mesela “Allah seni affetti de dogru
sdyleyenler sence belli olmadan ve kimlerin yalanci oldugunu bilmeden nigin izin verdin?”+ yetiyle
peygamberimize ikazda bulunulmustur. Sonrasinda Yiice Allah'in “De ki: Bundan béyle
benimle asla sefere cikmayacaksiniz.”*® mealindeki dyetle oturmasi emredilmistir.*® Ornek
verilen durumlar normalde yasak degildir. Ancak Allah, Hz. Peygamber icin bu fiillerin de
kendi iznine bagli oldugunu ilan etmistir. Bu sebeple Allah’'in peygamberlere karsi
uyarilarini, onlarin giinahlarina binaen oldugu seklindeki degerlendirmeler hatalidir.

Sablni’ye gbre Hz. Nih’a uzun 6miir, kavminin ezasina katlanmak ve siikreden birisi
olmak gibi bazi latif ézellikler verilmistir. Onun her hareket ve her durum karsisinda
“Elhamdiilillah” dediginin de aktarildigim belirtmistir. Bu sebeple Hz. Ntih ¢ok uzun yillar
kavminin ezasin gérmiis fakat onlara beddua etmemistir. Ne zamanki kavminden tamamen
imidi kesmis o zaman beddua etmistir.*"° Bu bilgilerden sonra Hz. NGh'un kafir olan oglu
icin dua etmesini degerlendiren Sabiini, Hz. Nih'un daveti kafiri yanina cagirma degil, iman
etmeye davet etme ve sonrasina gemiye binme izni vermedir. Bunun delili “Kdfirlerle beraber
olma” ayetidir. Onun oglu, Allah’a iman etme sartindan imtina etmistir. Eger iman etmis
olsaydi gemiye binmesi i¢in herhangi bir mesakkat olmazdi. Fakat onun oglu iman etmekten
imtina etti. Peygamberlerin ailesi nesep yoniinden degil din yoniinden belirlenir. Bu agidan
Hz.N(h'un oglu ile ilgili talebi Hz. Ibrahim’in babasi ile ilgili talebi gibidir ki Allah'in durumu
ortaya koymast ile birlikte o, bundan vazge¢mistir.** Anlasildigs iizere Hz. NGh'un oglu i¢in
dua etmesi, Matiirld] ve Sabiini tarafindan hata veya giinah olarak goriilmemektedir.

9.3. Hz. ibrahim’in ismeti
Hz. fbrdhim malum oldugu iizere putperest bir kavimde diinyaya gelmis bir
peygamberdir. Hayatinin ilk yillarinda putperest kavmi ve ailesi ile putlara tapinma
meselesinde yasadigi birtakim miinakasalar Kur’an-1 Kerim’de anlatilmaktadir. Hz.
ibrahim’in kavmi ile yasadigi tartismalarin merkezinde, putlarin tanri olmasinin
imkansizligini ispat etme gayreti yer almaktadir. Bu gayretin tezahiirii olan birtakim
olaylarda Hz. ibrahim’in “gercegi dile getirmedigine” dair iddialar, peygamberlerin ismeti
meselesinde énemli bir tartisma konusudur.
Hz. Tbrahim’in putlarin caresizligini géstermek icin giristigi olay Enbiya sliresinde s6yle
aktarilir:
And olsun biz fbrdhim’e daha 6nce riistiinii vermistik. Biz onu iyi tanirdik. O, babasina ve kavmine: ‘Su
karsisina gegip tapmakta oldugunuz heykeller de ne oluyor?’ demisti. Dediler ki: ‘Biz, babalarimizi
bunlara tapar kimseler bulduk.”‘Dogrusu, siz de babalariniz da acik bir sapiklik icindesiniz’, dedi. Dediler
ki: ‘Bize gercegi mi getirdin, yoksa sen oyunbazlardan biri misin?” ‘Hayur, dedi, sizin Rabbiniz, yarattigi
goklerin ve yerin de Rabbidir ve ben buna sahitlik edenlerdenim. Allah’a yemin ederim ki siz ayrilip
gittikten sonra putlarimza bir oyun oynayacagim!” Sonunda Ibrahim onlar paramparga etti. Yalniz
onlarmn biiyiigiinii birakty; belki ona miiracaat ederler diye. ‘Bunu tanrilarimiza kim yapt1? Muhakkak o,

407 et-Tevbe 9/43.

108 ot-Tevbe 9/83.

409 Matiiridi, Tevildt, 7/200-201.
410 53b{ind, el-Miintekd, 48.

411 53b{ind, el-Miintekd,48.
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zalimlerden biridir, dediler. (Bir kismz;) ‘Bunlart diline dolayan bir gen¢ duyduk; kendisine Ibrahim
denilirmis’, dediler. O hdlde, dediler, onu hemen insanlarin gézii oniine getirin. Belki sahitlik ederler.
‘Bunu ilahlarimiza sen miyaptin Ey fbrahim?’ dediler. ‘Belki de bu isi su biiyiikleri yapmustir. Hadi onlara
sorun; eger konusuyorlarsal’ dedi.*?

Hz. ibrahim’in putlar kirdiktan sonra biiyiik putu birakmast, olayin ortaya ¢cikmasindan
sonra ‘Putlar1 kimin kirdigr’ sorusuna “Belki de bu isi su buyiikleri yapmustir. Hadi onlara
sorun; eger konusuyorlarsal’ demesinin yalan olup olmadigini dolayisiyla peygamberlerin
ismetine halel getirip getirmedigi akla gelen bir durumdur. Konu hakkinda Matiiridi,
oncelikle farkl kanaatleri siralar:

a) Buna gore bir kisim insanlar, Hz. ibrahim’in sézlerinin, kendi kanaati itibariyla
aslinda yalan olmasa da onlara kars1 zekice bir tuzak kurma istegi agisindan zahiren
yalandir demislerdir. Yine Hz. fbrahim “Bu benim Rabbim!”** ve “Ben rahatsizim!”*1*
derken de yalan sGylemek istememis olsa da bunlar zahir itibariyla yalandir.

b) Bazilar1 da séz konusu ifadelerin yalan sayilamayacagi kanaatindedir. Buna gére Hz.
fbrahim gériiniirde kendini onlara katiliyormus gibi gostermek icin béyle
sOylemistir. Bunu yaparken amact, ortaya koydugu delilleri daha iyi dinlemeleri ve
daha iyi benimsemelerini saglamaktir. Bu durum da ayetin tevili, ‘Herhalde bunu
onlara su biiytikleri yapmistir ya da bunu onlara su en biiyiikleri yapmustir.” seklinde
olur.

c) Bazlari ise Hz. ibrahim’in sézleri tevile etmeye gerek olmayip zahiren de yalan
olmadigi kanaatindedir. Zira Hz. Ibrahim’in szii sarta baghdir. Giinkii o, ‘Belki de bu
isi su biiyiikleri yapmistir. Hadi onlara sorun; eger konusuyorlarsa!’ demistir.
Bdylelikle Hz. ibrahim, biiyiik putun eylemi yapma ihtimalini, konusma sartina
baglamistir. Eger konusamiyorsa yapmamis demek olur ki bu durumda yalan
soylememis olur.s

Konuyla ilgili bu tig farkh kanaati siralayan Matiiridi herhangi bir kanaatin dogruluguna
dair bir ifade kullanmaz. Burada kitap genelindeki iislubunun bir devami olarak ‘En
dogrusunu Allah bilir.” diye sézlerini bitirir. Kanaatimize gére onun Hz. ibrahim’in s6zlerine
dair kanaatini net olarak belirtmemesi birtakim soru isaretlerini dogurmayacaktir. Zira o,
benzer konularda hep aym cizgidedir. Ona gore peygamberlerden ismetlerine halel
getirecek tutum ve davramslar ¢ikmaz ki hemen yukarida Hz. Adem ve Hz. Nih ile ilgili
diisiincelerini ifade ettik. Bu agidan Hz. ibrahim’in ismeti bakidir ancak yasanan olayin nasil
izah edilecegi farkli olabilir. Onun yontemine gore elde kesin bilgi olmasi halinde yorum
teke diisiiriilebilir. Bunun olmadig1 durumlarda farkli yorumlar olabilir.

Hz. Ibrahim ile ilgili meseleleri ismet sifat1 baglaminda ele alan Sabtini éncelikle Hz.
fbrahim’in san, seref ve Allah katindaki konumuna dair ayetlere deginmektedir. O, insanlara
imam kilinmistir. Cenab-1 Hak onu kendine halil (dost) edinmistir. imam oldugu igin
yaratilanlarin ona tabi olmasi gerekir. Dost olmasi ise Allah'in digindaki higbir seye nazar
etmemek ve yapilan her seyin Allah rizasi i¢in yapilmasini gerekli kilar. Allah onun igin atesi
bahge, sivrisinegi asker yapmustir. Salat ve selam ile kendisi ve ailesi icin amlmay1 gerekli

412 el-Enbiya 21/51-63.

413 el-En-am 6/76.

14 es-Saffat 37/88-89.

415 Matiiridi, Te'vilat, 9/388.
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kilmustir. Hz. Peygamber’e, Hz. fbrahim’in durumunu anlatmasini emretmistir. Sonra
insanlarin kulluk ettigi 151k kaynag yildizlar ve Ay'in rab olamayacagim 6grettigini haber
vermistir.*e Bunlardan sonra Hz. ibrahim’in “Belki de bu isi su biiyiikleri yapmustir. Hadi onlara
sorun; eger konusuyorlarsal” s6ziinti degerlendiren Sabiini, bunun putlar: kirmayi inkar etme
ya da korkuyla sdylenmis bir s6z olmadigin belirtir. Bu s6z, putlara tapanlarim yanlishigin
ortaya koymak icin irade ile sdylenmistir. Hz. Ibrahim giicii yeten biri yerine, giicii
yetmeyen bir puta izafe edilmesini diisiinmelerini istemistir. Bdylece o, biiyiik bir delil
ortaya koymustur. Hz. ibrahim’in “Belki de bu isi su biiyiikleri yapmstir.” s6ziinii korkudan ya
da fiilini inkar i¢cin yapmadiginin delili, “ibrahim, “Oyleyse Allah’t birakip da size ne fayda ne de
zarar veremeyen seylere mi taptyorsunuz? Size de Allah’t birakip taptiginiz bu seylere de yuf olsun!
Siz aklimzi kullanmaz misiniz?” dedi.” ayetlerinde ifade edilen ve onlarin yiizlerine haykirdig:
cesurca sozleridir. Korkan bir insan boyle cesaret gerektiren bir séz sdylemez. Oysa
peygamberler, Allah’in kudreti ile esyarin hakikatini kesfedebilirler ve hicbir seyden
korkmazlar.®” Dolayisiyla bu s6z korku ile sdylenmis degildir, delil getirme ve diistindiirme
amaciyla dile getirilmistir.

Hz. fbrahim ile ilgili bir baska konu da “Allah’t arayis” olarak ifade edebilecegimiz,
Glines, Ay ve yildizlarla ilgili soyledikleridir. En’am Siiresinde olay su sekilde ifade edilir:

Iste boylece ibrahim’e goklerdeki ve yerdeki hiikiimranli ve nizami gésteriyorduk ki kesin ilme
erenlerden olsun. Uzerine gece karanhgi basinca bir yildiz gordii. ‘Iste Rabbim!’ dedi. Yildiz batinca da
‘Ben dyle batanlar sevmem.’ dedi. Ayt dogarken gériince de ‘Iste Rabbim!’ dedi. Ay da batinca And olsun
ki Rabbim bana dogru yolu gdstermezse mutlaka ben de sapiklardan olurum.’ dedi. Giinesi dogarken
gériince de ‘Iste benim Rabbim! Bu daha biiyiik.” dedi. O da batmca (kavmine déniip), ‘Ey kavmim! Ben
sizin Allah’a ortak kostugunuz seylerden uzagim.’ dedi. ‘Ben Hakk’a yénelen birisi olarak ytiziimii, gokleri
ve yeri yaratana dondiirdiim. Ben Allah’a ortak kosanlardan degilim.+®

Hz. Tbrahim’in “Allah’1 arayisi” olarak ifade edebilecegimiz yildiza, Ay’a ve Giines'e
“Rabbim budur!” demesinin giinah olarak degerlendirilip degerlendirilemeyecegi
hususunda Matiiridi, ismet sifatina halel getirecek her tiirlii yorumu isabetsiz bulur ve
reddeder. Ona gére bu konudaki makul olan yorum sudur: “Hz. Ibrahim’in o sirada kesinlikle
miimindir ve Rabbini gercekten tam olarak bilmektedir. Ama kavminin kendisine daha ¢ok
glivenip yaklasacaklar1 diisiincesiyle onlarin arzularina tabi imis gibi goriinmiistiir. Boylece
onlar tedricen alistirmaya calismistir. Zira bir seyi, icinde baska bir anlam gizleyerek
yapmak caizdir.”*

Matiiridi’ye gére Hz. ibrahim’in sz konusu ifadesini “Bu, bana bahsettiginiz kisi midir?”
anlaminda kullanmistir. Yani o, kendisinin kavminin bahsettigi konumda olmadigini ifade
etmek ve onlar1 reddetmek anlaminda “Bu, o0 mu?” demistir. Yahut kendince malum olan
hususu ikrar etmek veya alay etmek amaciyla béyle sdylemistir. Sonug olarak Matiiridi’ye
gore Hz. ibrahim’in maksadi onlarla alay etmektir. Bu, Cenab-1 Hakk’in “Allah’in yarattigi gibi
yaratan ortaklar mi buldular?”*° mealindeki ayetine benzemektedir. Ayetin devaminda gelen
“De ki: Her seyi yaratan Allah’tir.” buyrugu bu durumu izah etmektedir. Hz. Tbrahim ‘Rabbim
budur’ derken i¢inde “Bu Rab midir?” anlamini kastetmis de olabilir. Ayette belirtilen Ay ve

416 53b{ind, el-Miintekd, 49.

417 53b{ind, el-Miintekd, 54.

418 e]-En’am 6/75-79.

419 Matiiridi, Te'vildt, 5/135-136.
420 erRa'd 13/16.
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Giines icin de “Iste Rabbim!” ciimlesi bu anlamdadir. Zira o, insanlara nihai kararimi bildirme
asamasinda onlara dénmiis ve zannettikleri gibi bunlarin rab olmadiklarini ve buna layik da
olmadiklarini sdylemistir.*' Matiiridi'nin bu ifadeleri, Hz. ibrahim’in sézlerinin yalan veya
giinah olarak degerlendirilmesinin dogru olmadiginin agik beyanidir. Onun yorumuna gére
Hz. ibrahim bu sézlerini kavmini diisiindiirmek ve inanglarinin temelsizligini anlamalarini
saglamak icin kullanmistir. Yoksa gercekten hakikatine inanarak sdylemis ve Ay’a veya
yildizlara bir 4n olsun tapmis degildir.

Ayni  konuyu degerlendiren Sabini, séz konusu Ayetin degerlendirmesinde
miifessirlerin ihtilaf ettigini belirtir. Onlardan bazilarmin Ayeti zahiri anlamiyla
yorumladigini “Muhakkak ki o, magaradan ¢iktig1 zaman gordiigii Glines, Ay ve gezegenler
icin ‘Rabbim budur!” dediklerini aktarir. Fakat ona gére bu diistince kesinlikle dogru
degildir. O, miifessirlerin goriislerinin hatali olmasini s6yle temellendirir.

Biitiin peygamberler kiifiir ve sirkten kesinlikle masumdurlar ve Allah'm varligini ve birligini bilirler.
Onlarin masum olmasi ¢ocukluk ve yetiskinlik caglarinda aynen devam eder. Ehl-i siinnete gére onlara
“g6z agip kapayncaya kadar dahi olsa” sirk isnad etmek caiz degildir. Hz. [brahim'in gezegenleri ve Ayt
Rab edindiginin iddia edilmesi caiz degildir. Ayrica bu dyet-i kerime, Hz. [brahim’in kavminin yanhs
inanglarim dile getirmek icin bir delildir. En’am stiresi 80. dyeti aym sekilde putlara tapan kavmi ile Hz.
Ibrahim’in miinazara yaptigim gdstermektedir. Ciinkii o, 6nce babast ile sonra kavmi ile tartistigini
gormekteyiz. “Ben, sizin taptiklarmizdan uzagim.” ifadesi, s6z konusu iddianin gegersizligini ispat eder.
Hz. [brahim gercekten gezegenlerin ilahligini kabul etseydi “Ortak kostuklarimdan uzagim.” dememesi
gerekirdi. Yine o, Ay'in yok olmast tizerine “Rabbim beni hidayete eristirmeseydi delalette olurdum.”?
demesi de bu iddiamizi delillendirir. O, Rabbini tanimasaydi “Rabbim beni yaratti ve dogru yola sevk
etti.” ¥ demezdi.*?*

Sablni, bu ayetin yorumunda isabetli goriisiin Matiiridi’'nin kanaati oldugunu
belirtmekte ve onun goriisiinii sdyle ifade etmektedir: “Hz. Tbrahim’in buradaki “Iste
Rabbim!” ifadesi, icinde bulunduklar1 duruma bir saskinlik ve kavminin inanglarini inkar
i¢indir. Ayrica kavminin inanglarim dile getirerek yanlishgini ortaya koymaya yonelik bir
miinazara bigimidir. Bu yontemi kullanmasi, kendi diistincesinin daha kolay dinlenmesini
saglamak i¢indir. Hz. fbrahim’in bu diisiincesi aslinda sadece tiim Giines’e ve Ay’a tapanlara
yoneliktir, O, Rabbin idrak edilemez, her yerde ve her zaman olan kadim oldugunu ifade
etmis olmaktadir. Peygamberler bir sey yapiyor (ya da sdyliiyorsa) Nemrut ile yaptigi
miinazarada oldugu gibi ibret almak icin ve karsisindakilerin delillerini gegersiz kilmak
icindir. Nemrut, kendisin de yasatan ve 6ldiiren oldugunu séylemesi iizerine Hz. ibrahim
baska bir delil getirdi ve “Rabbim Giines'i dogudan ¢ikariyor sende onu batidan getir.”*>> dedi.”*¢
Ona gdre bu hususta diger bir yorum ise sudur: “Haza Rabbi” ifadesi “Bunu Rabbim yapt1”
demektir. Bu sézde izmar yapmaktir. “Kdye sor.”*?” dyetinde oldugu gibi “Kdylilye sor.”
anlami vardir.*

42

Matiiridi, Tevilat, 5/139.
el-En’am 6/77.

423 es-Suara 26/78.

424 53b{ind, el-Miintekd, 50.
425 el-Bakara 2/257.

426 53b{ind, el-Miintekd, 51.
el-En’Am 6/76-78.

428 53ab{ind, el-Miintekd, 51.
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Hz. ibrahim’in gezegenlere bakmasi meselesini Kelabazi (61. 398/1008) ve “Ehl-i hakika”
dedigi tasavvufculardan nakille derinlestiren Sabini, bakmanin kesf maksadiyla yapildig
kanaatindedir. Kelabazi’ye gore peygamberler bir seye ancak ibret almak i¢in bakarlar ve
onlarin bakisi kesif gerektirir. Bu kesif ise lemi gérmeyi cezbetmek icindir. Hz. {brahim de
Glines’, Ay’a ve gezegenlere ayni sekilde bakmustir. Onun bakisi ibret almak icindir. Ayetin
siyaki da buna delildir. Tasavvufcularin ‘Bir seye baktiginda onda Allah’1 gériirsiin.” demeleri
Sablni’ye goére meselenin anlagilmasi noktasinda énemli bir veri sunmaktadir. Zira fbrahim
de o nazarla bakmistir. Kesif gerceklestikten sonra Hz. ibrahim, Allah’in varligini isaret
etmek icin “Iste benim Rabbim! (=2 13) Bu daha biiyiik!” demistir. Fakat kesif bittikten
sonra dleme donerek “Ben kaybolanlari sevmem.” Demistir. Ay’1 gordiikten sonra kesfi daha
da artt1 ve bunun bir liituf oldugunu, rublibiyyete isaret ettigini ve Allah’in biiyiikligtinii
anladi ve (2 1) dedi. Sonra tekrar Aleme donerek Ay’daki eksikligi ifade etmek suretiyle
“Beni yalnizca rabbim hidayete eristirir.” dedi. Daha sonra Giines'i gérdii. Kesfi daha da arttu.
Zira Glines, en fazla 11k sahibi ve en fazla gériilendir. Goziiyle goriip kalbiyle sirrina mazhar
oldugu Allah’in azameti ve rublibiyyetini haber verdi. Syle dedi: ( BRUIRS 2 W), Yani
Glines’teki kesfin, Ay ve gezegenlerden daha biiyiik oldugunu, Giines’in Allah’in yetlerinin
(delillerinin) en biiyiigii oldugunu sdyledi. Sonra Giines kaybolunca onun sirkten beri
oldugu ortaya ¢ikt1 ve “Ben sizin ortak kostuklarinizdan uzagim.” dedi. Yani sizin kendiniz
icin Giines'i ilah edinmeniz ve suretlere meyletmenizden miinezzehim. Aslinda boylelikle
Allah’in rub{ibiyyetini, onun bilinmesini ve vahdaniyyetini 6gretti. Biitiin bunlar Allah'in
yerin ve goklerin rabbi oldugunu ortaya koydu.*»

Sonug olarak Sabiini, En’dm S{iresinde bahsedilen Allah’1 arayis veya Allah’in varligim
ispat etmek icin; yildizlara, Ay’a ve Giines’e dair Hz. ibrahim’in yorumlarda bulunmasi
neticesinde ortaya ¢ikan ismete dair soru isaretlerini yersiz bulur. Ona gére Hz. fbrahim’in
yildizlara, Ay’a, Giines’e “Iste Rabbim!” demesi; bunlara tapan kavmini uyarmak, nazar ve
istidlal yoluyla onlara dogru yolu hatirlatmak igindir. Hz. ibrahim, burada hudis ve imkan
delilini kullanarak batan, dogan ve yok olan varliklarm hadis oldugunu, bir muhdise ihtiyag
duyduklarini dolayisiyla ilah olamayacaklarini ifade etmek istemistir.**

Hz. ibrahim’in hasta degilken hastayim*' demesinin yalan olarak goriiliip
gorilmeyecegi meselesinde Matiiridi giinah olarak degerlendirilecek bir seyin olmadig
kanaatindedir. Ona gére Hz. ibrahim, s6z konusu ifadesi ile ‘ben hasta olacagim.” demek
istemistir ki bu da caizdir. Yahut ‘ben hastayim’ soziinii gercek anlamda kullanmistir ve
bu konuda dogru sdylemektedir. Sonugta yaratilan herkesin az ya da ¢ok mutlaka bir
rahatsizligi vardir! onun sézii de bu anlamdadir. Hz. fbrahim’in burada ya da baska bir
zaman yalan sdyledigini ifade etmek korkung ve ¢irkin bir sézdiir. Peygamberlerden
herhangi birine yalan nispet edilmesi miimkiin olmadig1 gibi hi¢bir zaman bdyle bir sey
vaki olmamigtir,*32

Matiirid], isim vermeden bazilarinin Hz. fbrahim’in ii¢ yerde yalan sdyledigi
iddiasinda bulunduklarini séylemektedir. O, iddia edilen hususlarin higbirisi gercek
anlamda yalan olarak degerlendirilemeyecegini belirtmekte ve peygamberlerin yalan

429 53b{ind, el-Miintekd, 52-53.

430 5ab{ini, Miintekd, 25.

81 “Sonra yildizlara s6yle bir bakty; ‘Ben rahatsizim.’, dedi.” (es-Saffat 37/88-89).
82 Matiiridi, Te'vilat, 12/187.
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soylemesinin miimkiin olmadiginin altini ¢izmektedir.*** Bahse konu olan iddialarin
say1s1 SAb{ni tarafindan alti olarak ifade edilmekte ve kesin bir dille yalanlanmaktadir.
Ona gore haberler dogru sayilsa ve Hz. Tbrahim’in yalan sdyledigi iddiasini insanlar
zahirde yalan algilasa da bu gercekte dogru bir sozdiir. “Sare benim kardesimdir.”
soziinde oldugu gibi. Ciinkii Sare onun gercek kardesi degil fakat din kardesi idi.*** Yani
insanlik yoniinden kardesidir. Hz. brahim i¢in diger iddialarda ayni sekilde yalan degil
dogru oldugu seklinde tevil edilir.®*® Sablni, Zahiriler'in “Ben hastayim.” soziinii
gercekte hasta gibi yorumladiklarini séyler ve bu yorumun uzak bir tevil oldugunu
belirtir. Peygamberlerin sézleri ve fiillerinin vahiy ile belirlendigini Matiiridi’ye
nispetle dile getirerek onlarin putlar hakkinda ve hasta oldugu degerlendirmelerin
peygamberlerin haline bu durum uygun olmayacagini sgyler.#¢

Hz. ibrahim’in meleklerle tartigmasi da ismet inanci cercevesinde giindeme gelen
konulardan biridir. {lgili meseleye Sabini eserlerinde deginmez. Matiirid ise Hz. ibrahim’in
LGt kavmini helak igin gonderilen melekler ile tartismasini®*’ glinah ya da hata olarak
degerlendirmez. Ona gére Hz. ibrahim’in “Ama orada Lt da yasiyor!”s8 seklindeki
itirazinda, meleklerin hitabi umumi fakat mana hususidir. Dolayisiyla soru sormasi
yadirganmaz seklinde degerlendirmektedir.*® Ona gére Hz. ibrahim’in tartismas {ic sekilde
gerceklesmis olabilir:

Birincisi ‘Onlarn iginde su kadar miimin oldugu halde onlara da mi azap edeceksiniz?’ diye sormast
iizerine cereyan eden konusmadur. ikincisi insanlardan azabin defedilmesi veya ertelenmesi ile ilgili
olabilir. Bunun delili su dyet-i kerimedir: “Ibrahim, bundan vazgeg; ciinkii Rabb’inin emri gelmistir.
Onlara, geri cevrilmez bir azap mutlaka gelecektir, dediler.”* Uciincii olarak ise kendilerine acidigi ve
merhamet duydugu icin Lut kavminin hayatta kalmalart i¢in de tartismus olabilirler ¢iinkii onlar azabin
ve tehdit edildikleri felaketin gelmemesi icin belki de iman edecekler ve davet edildikleri seyi kabul
edeceklerdi. Hz. fbrahim, onlari birakmast icin Rablerinden talepte bulunmalart icin aracilik
yapiyordu.*4!

Hz. ibrahim’in meleklerle tartismasini ismet sifati baglaminda ele almayan Matiiridi’nin,
“tartigmay1” hata olarak gormedigini dolayisiyla s6z konusu “tartismanin” ismet sifatina
halel getirecek bir yani olmadig1 kanaatinde oldugunu séylemek miimkiindiir.

[smet inanci etrafinda giindeme gelen bir diger konu Hz. brahim’in miimin olmayan
babasi i¢in istigfarda bulundugu iddiasidir. Matiiridi’ye gore Hz. ibrahim’in babasi icin
istigfarin1 “2 zahiren degerlendirmek miimkiin degildir. Zira zahire gére babasinin
sapiklardan olmasi sebebiyle o, babasi hakkinda istigfar etmistir. Bu yorum, ihtimal
dahilinde degildir. Zira babasi yle iken onun bagislanmasini istemesi caiz olmaz. Aslinda o,
babasimin bagislanmasini istemistir. Allah da ona babasinin sapiklardan oldugunu
bildirmistir. Bu durumda Ayetin ikinci kismi, Allah’in ibrahim’e babasiin sapiklardan

33 Matiiridi, Te'vilt, 10/356; 12/187-188.

B4 “Miiminler ancak kardestir.” (el-Hucurat 49/10.)

45 5ab{in, el-Miintekd, 53.

Sablini, el-Miinteka, 55.

“fbrahim’in korkusu gegip kendisine miijde de gelince Lut kavmi hakkinda bizimle tartismaya basladi.” (H(d 11/76).
el-Ankebfit 29/32.

49 Matiiridi, Te'vilat, 11/141.

4“0 H{d 11/76.

Matiirddt, Te'vilat, 7/232.

#2 “Babami da bagisla; kuskusuz o, dogru yoldan sapanlardan oldu.” (es-Suara, 26/86.)
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oldugunu bildirmesi, birinci kisim da fbrahim’in séziidiir. Yani fbrahim’in ‘Babami da
bagisla!l’ séziiniin, ‘0, dogru yoldan sapanlardan oldu.” séziinden ayr1 olmasi muhtemeldir.
Hz. ibrAhim duasini yapinca Allah, ona babasinin sapanlardan oldugunu bildirmesi
miimkiindiir. Bir baska yorum ise onun duasindaki maksadi, Allah’'in litfu ile babasinin
hidayete ermesidir. Ciinkii giinahlarin affi ancak tevhide ermekle ve O'nun tevfiki ile olur.**
Dolayisiyla Hz. Ibrahim, babasi i¢in istigfarda bulunarak Rabbinden babasinin kurtulusunu
yani Islam’a girmeye muvaffak kilmasini istemistir. Yoksa kiifiir iizere devam ettigi halde
onun bagislanmasini dilememistir.*+

Hz. ibrahim’in bir miisrik icin istigfarda bulunmanin helal olmadigini bilmemesi
diistiniilemez; bunun helal olduguna inanan kimse Miisliiman ve miimin olamaz. O, Cenib-
1 Hak’tan, vuku buldugunda bagislayacagi sebebin gerceklesmesine muvaffak kilmasim
dilemistir.*> Matiirid?’nin bu ifadeleri ile Hz. Ibrahim’in miisrik olan babasi igin bagislanma
dilemedigi zira bdylesi bir tutumun peygamberlerin ismet sifati ile bagdasmayacag
kanaatinde oldugunu gériiyoruz. Esasen onun ismet sifatina siki stkiya bagli olma tutumunu
devam ettirdigini s6ylemek daha dogru olacaktir.

Ayni konuyu degerlendiren Sabiini, Hz. ibrahim’in yaklasimini aileye karsi hiisn-ii
muasere cercevesinde ele alir. Ona gore kéfir babalar icin peygamberlerin magfiret
etmeleri‘® ve kurtulusa kavusmalarini istemeleri normaldir. Biliyoruz ki Allah onlar:
affetmemistir. Hz. brahim babasinin iman edecegini umut ederek magfiret talep etmistir.
Burada bir hikmet vardir: peygamberlerin riitbesi ¢ok yiiksek olmasina ragmen
peygamberlerin sorulari ve dualarinin karsilik bulmasinin garantisi yoktur.*’

Hz. ibrahim’in “Beni ve ogullarimi putlara tapmaktan koru!”* dyeti de {izerinde tartisma
yapilan hususlardan biridir. Matiirldi dyetin tefsirinde “Hz. fbrahim risaletle korundugu
halde neden bdyle bir dua eder?” sorusunu glindeme getirir ve su cevabi verir: “Bazi
miifessirler buna su yorumu yapti: Hz. ibrahim, sonraki nesillerin Allah’m dininde ve
Allah'in birligi konusunda ihtilafa diiseceklerini bildigi i¢in Rabb’inden ¢ocuklarinin ve
soyunun korunmasini istemistir. Kendisi icin de bunu istemis olmasia gelince malum
oldugu tizere insan baskasina dua ettiginde dnce kendi nefsiyle s6ze baglar.”** Dolayisiyla
Hz. ibrAhim’in duasi mevcut bir duruma iligkin degil, muhtemel durumlara yéneliktir ve
giinah olarak degerlendirilemez. Ayni ayeti yorumlayan Sabini’ye gére Hz. ibrahim ve
ogullar1 masumdur, biiyiik kiiciik giinah islemezler. Fakat bu agiklama Allah’a minnet
ifadesidir. Putlara tapan bir babadan olmasina hatta putlara tapmasi icin tehdit eden bir
babadan olmasina ragmen hidayete eristigi icin bu s6z minnet ifadesidir.*°

Hz. fbrahim ile ilgili ismet sifati baglaminda giindeme gelen son konu, onun “Rabbim
oliileri nasil dirilttigini bana gdster.”*' demesidir. Ayetin yorumunda iki tevili giindeme getiren

443 Matiiridi, Te'vildt, 10/354-355.

444 Matiiridi, Te'vildt, 16/239.

445 Matiirldi, Te'vildt, 15/114.

#6 sablni ilgili konuyu agiklarken delil olarak bir rivayet kullanmaktadir: Hz. Peygamber’e “Anne baban i¢in
sefaatci misin?” diye soruldu. Peygamberimiz “Ben onlara sefaat¢iyim. Allah bana verse de vermese de ben bunu
isterim.” demistir.

Sab{ini, Miintekd, 61.

48 fbrahim, 14/35.

440 Matiiridi, Te'vildt, 7/536.

450 5ab{ini, Miintekd, 56.

41 el-Bakara 2/260.
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Matiirid?, Hz. Tbrahim’in éliileri diriltme konusunda hicbir siiphesi olmadigini ifade eder.
Ancak gozleri ile gérerek miisahedesini gii¢lii kilmak istemistir. Bunun neden istedigi
sorusuna ise icinden gecen duygu ve diisiincelerin fazla bilgi edinme istegini kurcalamasi
olarak ifade etmektedir.®? Sabiini, burada bir siipheden bahsedilemeyecegini zira yetin
devamindaki ‘Kalbim mutmain olsun diye’ ifadesinin bunun delili oldugu kanaatindedir.
Sablint’ye gére Hz. fbrahim bu talebini Nemrut'la yasanan 6ldiirme- diriltme tartigmasindan
sonra istedi. Nemrut, ‘Ben de 6ldiiriir ve yasatirim.” demis ve hapisten ¢ikardig iki kisiden
birisi i¢in ‘Bu zaten dliiydii ben azad ederek yasattim.” demis ve digerini dldiirmiistii. Hz.
ibrahim kavminin bu sézlere inanmasindan korkup onlarin yasatma ve diriltmeyi tam
olarak anlamalari ve kifirlerin inadinin kirilmast igin Allah’a nasil dirilttigini sordu. Bu olay
Hz. M(s&'nin, sihirbazlarimin ipleri hareket ettirmesi sonrasi kavminin onlara
inanmasindan korkmasina benzer.** Dolayistyla Hz. Ibrahim’in ‘Oliileri nasil diriltecegini
bana goster. talebi, diriltmenin nasil olacagina dairdir. Ciinkii diriltme Allah’in
sifatlarindan biridir (el- Muhyi) ve sifat-1 rub@ibiyyenin keyfiyyeti bilinemez.***

Sonug olarak Matiirldi ve Sablini, Hz. ibrahim ile ilgili ismet sifati baglaminda giindeme
getirilen meselelerin hata ya da giinah olarak degerlendirilebilecek konular olmadiginda
ittifak héalindedir. Meselelerin izahinda kiigtik farkhliklar olsa dahi peygamberlerin ismet
sifatina muariz her tiirlii yorum isabetsizdir.

9.4. Hz. Liit'un ismeti
Hz. L{t, Kur’an-1 Kerim’'de adi1 yirmi yedi defa gegen bir peygamberdir. Hz. {brahim
zamaninda yasamis*> ve onun tebligini kabul etmistir.** Hz. L{it'un kavmi, derin bir sapiklik
icinde olan bir kavim idi. Kur’an’in haber verdigine gore bu sapkin kavmi helak etmek tizere
gorevlendirilen melekler, durumu Hz. Lit'a haber vermeye gelmislerdir. Bu olay ve
akabinde yasananlar Kur’an’da su sekilde ifade edilir:
Elgilerimiz Liit'a geldiginde Liit onlardan dolayr huzursuz oldu, onlara kars caresizlik hissetti. ‘Zor bir
giin!’ dedi. Liit'un kavmi koku almiscasina kosarak ona geldi. Daha énce de o ¢irkin isleri yapiyorlard..
Lit, ‘Ey kavmim! Iste kizlarim; sizin icin en nezih olam onlarla evlenmektir. Allah’tan korkun ve
misafirlerimin éniinde beni rezil etmeyin! Icinizde akh basinda bir adam yok mu!’ dedi. ‘Sen de biliyorsun
ki bizim senin kizlarinda géziimiiz yok. Bizim ne istedigimizi pekdld biliyorsun.” dediler.*s?

Bu yetlerde s6z edilen Hz. Lit'un “Iste kizlanm!” s6zii ile neyi kastettigi meselesi, ismet
inanci baglaminda tartigma konusu olmustur, Matiiridi bu 4yeti yorumlarken Hz. L{it'un bu
sozii ile ne kastettigine dair gériisleri soyle siralar:

a) Hz. LOt'un ‘Tste kizlarim’ ifadesi L0t kavminin kizlarim kastettigi kanaatindedir.
Ciinkii peygamberler kendi kavimlerinin babasi hitkmiindedir. Dolayisiyla kavminin
cocuklar peygamberlere nispet edilir. Hz. Peygamber’in esleri immetin anneleri
olduguna gére Hz. Peygamber de onlarin babalaridir. Bu baglamda Hz. Lt da

45

5

Matiiridi, Tevilat, 2/199.

453 bk, Taha 20/67-68

454 5abini, Miintekd, 58-59, 63.

5 “Elcilerimiz (melekler) fbrahim’e miijdeyi getirdiklerinde, “Biz bu memleket halki helak edecegiz, ¢iinkii oramn ahalisi
zalim kimselerdir.” dediler. ibrahim, “Ama orada Liit var.” dedi. Onlar, “Orada kimin bulundugunu biz daha iyi biliriz. Biz
onu ve ailesini elbette kurtaracagiz. Ancak karist baska. O, geri kalip helak edilenlerden olacaktir.” (el-Ankebiit 29/31-32).
“Bunun iizerine Liit, ona (ibrahim’e) iman etti. ibrahim, ‘Ben, Rabbime (gitmemi emrettigi yere) hicret edecegim. Siiphesiz
o, mutlak gii¢ sahibidir; hiikiim ve hikmet sahibidir.’ dedi.” (el -Ankebiit 29/26).

H(d 11/77-79.
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kavminin babasi hitkmiinde olmasindan dolay1 onlarin kizlarini kendisine nispet
etmistir.

b) Bazlari Hz. LGt'un bu ifadeler ile kendi kizlarini nikdhlamak suretiyle almalarina
yonelik bir ¢agri oldugunu iddia etmislerdir. Yani eger miimin olmay1 kabul
ederseniz ve nikah kiyarak ‘onlarla evlenebilirsiniz’ demek istemistir.

¢) Hz. LOt'un kavmi nezdinde zina ettiklerine dair yaptigi bir génderme oldugu
kanaatindedir. $6yle ki bir kimse Hz. Muhammed’e sGvmeye zorlansa zihninden
baska bir Muhammed’i gegirerek sGvmesinde nasil beis yoksa Hz. Lt da kavmini
zihninden gecirerek zina géndermesi yapmustir.

d) Bir kisim insanlara gére Hz. L(t bu sozii ile, misafirlerine onlarin yapmaya
niyetlendikleri fiillin ¢irkinligini gstermek igin s6ylemistir. Ciinkii zina onlarda da
haramd. Bu ylizden niyetlendikleri fiilin ¢irkinligini anlamalar ve vazgegmeleri igin
kizlarini ileri stirdiigli kanaatindedir. Zira o, kizlari hakkinda konusmaya kalbi
dayaniyor ama misafirleri hakkinda s6z etmeye yiiregi dayanmiyordu. Ya da her ikisi
de helal olmasa da biri digerine gére daha hafif oldugu icin o s6zii séylemistir.

e) Bazilarina gore ise Hz. L(it'un misafirleri geldiginde kavminden evine gelenler onun
kizlarina talip olmuslardi. Ancak Hz. Lit onlara kizlarini denk olmadiklar: i¢in
vermemisti. Fakat evindeki misafirlerine yapmaya niyetlendikleri fiilin ¢irkinligini
anlamalar1 i¢in kizlarini onlara nikahlayabilecegini soylemistir.*>

Goruldiigii tizere Matiiridi, Hz. Lit'un bahse konu sozleri ile ne anlasilmasi gerektigine dair
bes farkli goriis ifade etmekte ancak kendi kanaatini belirtmemektedir. Farkl
degerlendirmelerin sonunda ise “Buna benzer daha farkli degerlendirmeler de yapilabilir.”*>
demektedir. Onun bu tutumu genel keldmi yontemine uygundur. O, hakkinda kesin bir delil
olmayan konularda kesin hiikiim vermekten uzak durmaktadir. Te'vildt'in girisinde o, tefsir ve
te'vil ayrimi yapmaktadir. Tefsiri yani anlamin kesin olarak sabitlenmesini sahabeye ait bir
islem olarak gérmektedir. O, farkli goriisleri eserinde aktarsa da “Peygamberlerin ismet sifati
oldugu ve davramslarmm bu kapsamda anlasilmasi gerektigi” temel ilkesinden
ayrilmamaktadir.

Bize gore ‘Iste kizlarim’ ifadesi ile kendi kizlarini kastetmis olmalidir. Hz. Liit azgin
kavminin kararhhigini helal olan nikah yolunu onlara hatirlatmistir. Zaten ‘iste kizlarim’
ifadesinin sonunda “Sizin icin en nezih olam onlarla evlenmektir.” climlesi yer almaktadir.
Dolayisiyla burada kizlari ile evlenmelerini kastetmistir.

Sablni, Hz. Lit ile ilgili 6zel bir bashk agmamakta Hz. Yunis béliimiiniin ardindan kisa
bir degerlendirme yapmaktadir. Bu durum, el-Miintekd’da eksik boliim olma ihtimalini akla
getirmektedir, SAblnt, “... ‘Keske benim size karst koyacak bir giiciim olsaydi veya giiclii bir destege
dayanabilseydim!” dedi.”*®® Ayetini Hz. Peygamber’in “Kardesim Lut’a Allah rahmet etsin. O,
Allah’in rahmetinden ve ismetinden daha giiclii bir siginak talep etti.”*" hadisi ile birlikte
ele almaktadir, Ona gére burada bir kétiileme yoktur. Zira ‘Hz. Lit, Allah’in ismetinden daha
gliclii bir sey olmadigin zaten biliyordu.” demektedir. Sablini’ye gére Hz. Peygamber bu
hadisi immetine ve Hz. Lit'un ismetinin bereketini ve imarn kuvvetini 6gretmek igin

458 Matiiridi, Te'vildt, 7/235-236.

459 Matiiridi, Te'vildt, 7/236.

460 Hid 11/80.

461 Buhard, “el-Enbiya” 11; Miislim, “iman”, 238; “Fedail”, 152; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/326, 332.
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soylemistir, Eger bu sdzde onun derecesini asagilayan bir durum olsaydi meleklerle
konusmak uygun olmazdi. Tam tersine, itib gerekirdi.*

Hz. Lt ile ilgili ismet sifat1 baglaminda giindeme gelen hususlarda Matiirldi net
aciklamalar yer vermedigi, Sab(ini'nin ise nakli delillerle hata olmadigim ispat gayretine
girdigi gorilmistiir.

9.5. Hz. Yakup’un ismeti

Hz. Yakup ile ilgili ismet sifat1 cercevesinde degerlendirilebilecek ayet sayisi sinirhidir.
Bunlardan birisi Y(suf Siiresinde kendi evlatlar1 tarafindan dile getirilen “cocuklar:
arasinda ayirim yaptig1” iddiasidir.*s?

Matiirld], Hz. Yakup'un gocuklarmm iddiasmin dogru olup olmadiginin tespitinin
miimkiin olmadigim ifade etmekle beraber, ¢cocuklarinin birtakim emareler gérdiigiinii
kabul eder. Ancak ona gére bir babanin, cocuklarindan birinde digerlerinde olmayan bir
ozellik gordiigiinde daha ¢ok sefkat ve yakinlik géstermesinde bir sakinca yoktur.
Dolayisiyla bir babanin, -digerlerine haksizlik yapmamak kaydiyla- ¢ocuklarindan birine
ozel bir bagis veya tasaddukta bulunmasinda sakinca yoktur. Ona gére Hz. Yakup'un,
Yiisuf'u ve 6z kardesini diger kardeslerine tercih etmesinde birtakim sebepler vardir:

a) Birincisi onlar1 bedenen zayif ve 4ciz gordiigli icin onlara karsi daha ¢ok sefkat ve

merhamet duyuyordu. Bu, yaratilanlar arasinda bilinen bir husustur.

b) Yahut kiigiik olduklar1 igin onlar1 daha ¢ok seviyordu. Bu da insanlarin bildigi bir
husustur. Kiigiik ¢ocuklar insanlara daha sevimli gelir, kalpleri onlara daha ¢ok
meyleder, onlara daha c¢ok sefkat duyarlar ve biiyiiklerden daha merhametli
davranirlar.

¢) Veyahut Hz. Yakup, Y@suf ve kardesinde dini veya ilmi agidan veya baska sebeplerle
Ozel bir tistlinliik gordtigi icin onlara 6zel davranmistir.

d) Bir diger sebep ise diger kardeslerinden farkli olarak onlara dyle davranmasim
kendisine Allah emretmis olabilir.

e) VeyahutdaHz. Yakub’a, Ylisufun peygamber olacagi miijdesi verildigi icin onu diger
cocuklarindan tistiin tutuyor ve bu sebeple Ylisuf'u onlara tercih ediyordu.*¢

Onun bu ifadelerinden, Hz. Yakup’un ¢ocuklar1 arasindaki farkli tutumunu son derece
insani bir davranis olarak degerlendirdigini dolayisiyla giinah ya da hata olarak gérmedigi
anlasilmaktadir. Peygamberler de beserdir ve bu kapsamda giinah olmayan duygusal
yonelimler icinde bulunabilirler.

Hz. Yakup'un evlatlar1 arasinda ayirim yaptigi iddiasina deginmeyen Sabiini, Hz. Yakup
ile Hz. YGsuf'un ayrilmasinda hikmet oldugunu sdyleyen Kelabazi'nin goriislerini aktarir.
Ona g6re Hz. Yakup, Y@isufa meyletmistir. Bunun yiiziinden ayrilma gergeklesmistir.
Ayriliktan sonra Hz. Yakup, saf temiz olana kadar nefsi ile cihat etti. Hz. Yakup’un
hiiztinlenmesinin sebebi, Hz. Y(sufun cemalinin giizelligi ile mesgul olmak suretiyle
Hakk'in miikasefesini kaybetmesidir.> Sabiini, Hz. Yakup’'un Hz. Ysufa meyletmesini

462 5ab{ini, Miintekd, 176.

463 “Hani kardesleri demislerdi ki: Yusufile 6z kardesi babamizin géziinde bizden daha degerli. Halbuki bizim sayimiz daha ¢ok.
Siiphesiz ki babamiz apagik bir yanilgt iginde!” (Y@isuf 12/8).

4o+ Matiiridi, Te'vilat, 7/301-302.

465 5ab{ini, Miintekd, 66.
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kabul etmekte ve bunun sebep ve sonuglarini da belirtmektedir. Burada dikkat ¢eken nokta,
Sablni’nin Kelabazi'nin tasavvufi bakis agisini yansitan yorumlarina yer vermesidir. Onun,
Kelabazi'nin tasavvufi din anlayisindan ve eserinden etkilendigi s6ylenebilir. Eserinin farkli
yerlerinde Kelabazi’den bu kapsamda alintilar yapmasi kanaatimizi giiclendirmektedir.

Hz. Yakup ile ilgili bir diger husus ise Hz. Ysuf'u kira gezmeye gétiirmek isteyen
cocuklarina sgyledigi ‘Onu kurt yer diye korkuyorum.* sgziidiir. Zira burada celiskili bir
hal vardir. Hz. Yakup, ogluna “Anlasilan bdylece Rabbin seni sececek, sana rityada gériilenlerin
yorumunu dgretecek ve daha énce atalarin Ibrahim ve ishak’a nimetini tamamladigi gibi sana ve
Yakup soyuna da nimetini tamamlayacaktir.”* demisken onu kurdun yemesinden nasil
korkar? Matiiridi'nin bu hususta ¢6ztimii basittir: “Allah’tan gelen bir bilgi ve vahiy olmadan
onun bdyle bir sey sdylemesine ihtimal yoktur.”*# Hz. fbrahim’in “Rabbim! Bu sehri giivenli
kil, beni ve ¢cocuklarimi putlara tapmaktan uzak tut!”*®* demesi gibi peygamberler insanlarin
korktugu seylerden korunmus olsalar bile yine de herkesi korktugu seylerden korkmus
olabileceklerinin delilidir. Zira ona gore ismet sifat1 asla korkuyu yok etmez. lyi ve kétii
arasinda kotiiyii tercih etmeyecegi konusunda da teminat vermez. Aksine korkuyu daha ¢ok
arttirir. Bundan dolay1 peygamberlerin®® dinleri hakkindaki korkulari ve endiseleri
baskalarindan daha ¢oktur.** Hz. Yakup’un “onu kurt yer diye korkuyorum.” demesi olsa
olsa bir kinaye olabilir. Bu s6ziin, goriilen bir rilyanin sonunda sdylenme ihtimali olmadig1
gibi dogrudan bu sekilde anlasilmasi da miimkiin degildir. Ciinkii peygamberlerin
riyalarinin ¢ogunlugu haktir ve dogrudur. Hz. Yakup kendi bélgesinde cocuklar icin
kurtlarin zarar vermesinden korkuldugu i¢in “Onu kurt yer diye korkuyorum.” demistir. Bu
sozii ile esasen kardeslerinin Hz. Y@isuf'u helak etmelerinden ve kaybetmelerinden
korktugunu kinaye yolu ile sdylemis olmaktadir.*?

Ayni meseleye farkli bir agidan deginen Sabiini, Hz. Yakup'un “Onu kurt yer diye
korkuyorum’ demesine degil, ¢ocuklarin oyun ve eglenceye gitmelerine neden izin
verdigini ele alir. Ona gore Hz. Y{isuf'un eglenmek veya oynamak icin izin aldigina dair bir
delil yoktur. ikincisi diger cocuklar da oyun ve eglenceye dalmadi aksine onlar ok atma ve
kosu yaptilar ki bu da mibahtir.#? Dolayisiyla burada giinah ya da hata olarak
degerlendirilebilecek bir durum yoktur.

Hz. Yakup ile ilgili ismet sifat1 baglaminda giindeme getirilen ¢ farkli meselenin
higbirisi Matiiridi ve Sablni tarafindan hata olarak goriilmemistir. Hz. Yakup’un ¢ocuklar
arasinda ayrim yaptig1 iddiasi her iki miitekellim tarafindan degerlendirilirken “Onu kurt
yemesinden korkuyorum.” ifadesi yalmzca Matiiridi tarafindan degerlendirilmistir. Hz.
Yésuf'un eglenmek icin izin istemesinin miisaade edilmesi meselesini ise yalmzca Sabtini
degerlendirmistir.

461

EN

“Babalart, ‘Dogrusu onu gdtiirmeniz beni endiselendiriyor; farkinda olmadigiruz bir sirada onu kurt yer diye korkuyorum’
dedi.” (Yhisuf 12/13).

Yiisuf 12/6.

468 Matiiridi, Te'vildt, 7/307.

40 fbrahim 13/35.

Matiirid? burada “hayirli ve giinahsiz kimseler” ifadesini kullanmaktadir. Biz konunun gidisat1 ve manaya
uygunluk agisindan peygamberler olarak vermeyi uygun gérdiik.

Matiiridi, Tevildt, 7/307.

Matiiridi, Tevildt, 7/306-307.

473 5ab{ini, Miintekd, 64.
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9.6. Hz. Yiisuf'un ismeti

Hz. YGsufun Zileyha'ya arzu duyup duymadigi meselesi peygamberlerin ismeti
baglaminda {izerinde en fazla durulan konulardan biridir. Zira “Kadin onu kesinlikle
arzulamgst; ejer Rabb’inin isaret ve ikazini gérmeseydi o da kadiru arzulard. Iste biz, kétiiliik ve fuhsu
ondan uzaklastirmak icin byle yaptik. Stiphesiz o, ihlash kullarimizdandi.”** dyetindeki “Rabb'inin
ikaz ve isaretini gérmeseydi o da kadimi arzulardi.” ifadesi ismet sifati agisindan son derece
Snemlidir.

Matiiridi bu dyeti yorumlarken ismet konusundaki genel kanaatini aynen devam ettirir.
Ona gore bir peygamberin giinah islemesi, glinah islemek istemesi ya da bir glinah islemek
tizere harekete gecmesi s6z konusu olamaz. Peygamberlerin bizzat giinah isledigini, giinaha
islemeye meylettigini veya giinah isleme istegini izhar ettigini iddia eden her tiirlii yorum
gegersizdir ve asli yoktur. Bu baglamda, Hz. YGsufun ‘kadini arzuladigi ve eyleme
doniisecek bir fiil yaptig1’ seklindeki miifessir yorumlarinin hepsi hurafedir ve ashi yoktur.+s
Ona gore bu dyet farkli sekillerde agiklanabilir:

a) Birincisi, “Kadin onu arzulamigti” ifadesi, kesin kararh bir arzulama anlamina gelir.
“Yhsuf da onu arzuladi” mealindeki ciimle ise aklina geliveren bir arzulama
anlamina gelir. Kulun kalbine geliveren bir duyguda hicbir dahli yoktur, bundan
dolay1 da sorumlu tutulamaz.

b) ikincisi, “Kadin onu arzulamist:” mealindeki ifade, “onunla olmay1, ona sahip olmay1
istemisti.” manasina gelir. “YGsuf da onu arzulamist1” mealindeki ciimle de “Onu
basindan defetmeyi arzulamisti.” anlamina gelir. Ancak bu ciimlenin devaminda
“Egjer Rabb’inin isaret ve ikazini gérmeseydi.” buyurulmaktadir. Eger onun arzusu kadint
basindan defetmek olsayd, “Eger Rabbinin isaret ve ikazini gérmeseydi.” mealindeki
climlenin anlami olmazdi. Ancak YGsuf da onu arzulamisti mealindeki ciimle, sanki
onu Sldiirmeyi arzulamist: manasina gelmektedir. Onu Sldiirmeyi arzulaymca da
kadini 5ldiirmenin helal olmadigina dair Rabb’inin uyar1 ve isaretini gordii.

c¢) Ugiinciisti, Hz. YQisufun onu arzulamasi, Rabbinin isaret ve ikazini gérmeseydi
sartina baglanmaktadir. Yani Rabbinin uyari ve isaretini gormeseydi onu
arzulayacaktl. Bu, aynen su ayetteki ifadeye benzemektedir: “Seni yerinde saglam
tutmasaydik neredeyse -biraz da olsa- onlara kayacaktin!’¥’¢ Hz. ibrahim’in sdzii de
yaklasik bu anlama gelir: “Hayir, bu isi su biiytikleri yapmustir. Eger konusabiliyorlarsa
onlara sorun!”*” Yani eger o, konusabiliyorsa o, yapmustir.”+7

Matiiridi’ye gore Hz. Ysuf'un kadini arzulamadig1 aym surenin 32. dyetinde net olarak
yer almaktadir: “Kadin dedi ki: Iste hakkinda beni kinadigimiz sahus budur. Ben onunla beraber
olmak istedim. Fakat o, iffetini korudu. And olsun, eger kendisine emredecegimi yapmazsa mutlaka
zindana atilacak ve elbette siiriinenlerden olacaktir.” Matiiridi bu dyette gecen “Fakat o, iffetini
korudu.” ifadesinin Hz. Y@sufun giinah olabilecek bir tutum ya da disiinceye
meyletmedigini ispat ettigi kanaatindedir.”” Hz. Y@isuf'un iffetini kesin olarak korudugunu
“Kral (kadinlara), ‘Yusuf'u elde etmek istediginizde beklentiniz ne oldu?’ diye sordu. Kadinlar, ‘Hasa!

74 Y{isuf 12/24.

475 Matiiridi, Te'vilat, 7/318.

476 el-Isrd 17/74.

el-Enbiya 21/63.

478 Matiiridi, Te'vildt, 7/318-319.
479 Matiiridi, Te'vilat, 7/328.
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Allah i¢in, biz ondan hicbir egrilik gormedik’ dediler. Azizin karisi da: ‘Simdi gercek ortaya ¢ikti, ben
onunla beraber olmak istemistim. Siiphesiz ki o, dogru séyleyenlerdendir.” dedi.”**° Ayeti teyit eder.
Onun da dikkat ¢ektigi {izere kadinlar, Y(suf'un masum olduguna haksiz yere itham ve
iftiraya maruz kaldigina sahitlik etmislerdir. Onlarin ikrarindan sonra azizin karisi da itiraf
etmistir.®®! Bu bilgiler, Hz. Yusuf'un ismetten ayrilmadigini ortaya koymaktadir.

Hz. Y@suf'un, Ziileyha’y1 arzulamadig1 aksine kadinin ona meylettigi kanaatini Sabtni de
aynen devam ettirir. Ona gore Hz. Y(isuf, Ziileyha’ya meyletmedi. Aksine ondan kagt1. Sonra
“Hdsd, Allah’'a sijimirim!” dedi ve onu reddetti. Daha sonra efendisinin ihsanimi hatirlatti.
“Efendim bana ¢ok iyilik yapt1” dedi.® Ayetlerin biitiinliigiine dikkat etmeyen Zahiriler’in,
“Yisuf ve Ziileyha birbirine meyletti.” demeleri SdblinT’ye gore caiz degildir. Hem akil hem
de kitap bunu reddeder. Ciinkii bir efendinin esine meyletmek hiyanettir. Eger gercekten
Zilleyha'ya meyletmis olsaydi Allah'n sz yalan olacakti. Ayni zamanda Aayetlerin
devaminda kadinlar “Hasa! Biz onun kétiilitk yaptigini bilmiyoruz.” beyanlari da yer alir. Azizin
esi kendi durumunu en iyi bilen olarak “Simdi hak ortaya ¢ikti. Gercek su ki meyleden benim.”
dedigine gore Hz. Ylisuf'un meyletmesi asla s6z konusu olamaz.**

Hz. Y{sufun meyletmesinin dinen caiz oldugu seklindeki aciklama girisimlerini
degerlendiren S&blni, biitiin bu yorumlar1 “kiilfet/gereksiz” olarak nitelendirir. Zira
yetlerden mesele ¢ok net bir sekilde anlasiimaktadir. Glinkii Hz. Y{isuf'un istemesi
(hemme) “Eger Rabbinin isaret ve ikazim gormeseydi o da kadim arzulardi.” seklinde sarth olarak
ayette yer almistir. Yani Allah ona bu giicii vermeseydi meyledecekti demektir.s* Ote
yandan “Kaptya yoneldiler...”*® &yeti, Hz. Y(sufun ismetine delildir. Zira Y@suf kapiya
kagmak icin yonelmistir, Ziileyha ise kapiyr kapatmak ya da Y(suf'u vazgecirmek icin
harekete ge¢mistir. Burada Hz. Ylisuf' un kasti ve ¢abasi o kétiiliikten korunmaktir. 46

Bir de Hz. Y(sufun kadinlarin karsisina ¢ikmayr kabul etmesinin giinah olarak
degerlendirilip degerlendirilemeyecegi konusu vardir: “Azizin karist, kadinlarin dedikodularim
duyunca onlara davetci gonderdi. Yaslanmalari icin yastiklar hazirladi ve onlardan her birine bir
bigak verdi. (Kadinlar meyvelerini soyarken Yiisuf'a), ‘Karsilarna ¢ik!’ dedi. Kadinlar Ydisufu gériince
gtizelligi karsisinda sasirip kaldilar. Bu yiizden ellerini kestiler ve ‘Hasa Rabbimiz! Bu bir beser degil,
bu ancak degerli bir melektir!’ dediler.”*¥” Bu hususta Sablini herhangi bir agiklama getirmezken
Matiiridi, iki ihtimalden s6z etmektedir. Ona gére Hz. Y@isuf'un kadinlarin karsisina ¢ikmasi
zorlama neticesinde gerceklesmistir, Ciinkii kadinin izni olmadan onun ¢ikmasi miimkiin
degildi. Dolayisiyla onlarin karsisina ¢ikma emri beraberinde bulundugu evden ¢ikmayi da
kapsiyordu. Ciinkii kadinin izni olmadan o evden ¢ikmanin bagka yolu yoktu. Bu yiizden
dnce onlarin karsisina ¢ikti sonra da mekandan ayrildi. ikinci ihtimal ise Hz. Y@isuf “gik”
emrini yerine getirirken kadinlarin karsisina ¢ikacagini bilmiyor olmasidir.*® Dolayisiyla

48
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Matiiridi, Te'vilat, 7/349.
Yiisuf 12/23.

Sablni, el-Miinteka,70-71.
Sablini, el-Miinteka, 71.
Ysuf 12/25.

Sablini, el-Miinteka, 72.
Ysuf 12/31.

88 Matiirldi, Te'vilat, 7/326.
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Mitiirld’ye gore Hz. Y{isuf'un kadinlarin karsisina ¢ikmasi ismet sifatina halel getirecek bir
durum degildir.

Hz. Y{isuf'la ilgili Kur’an-1 Kerim’de yer alan ve ismet sifat1 baglaminda degerlendirilen
konulardan biri de “Efendinin yaninda benden bahset!...” demek suretiyle, Allah’tan baskasina
sigindig1 iddiasidir. Ayet séyledir: “Onlardan, kurtulacagina inandigu kisiye, ‘Efendinin yaninda
benden bahset’ dedi. Fakat seytan ona, efendisine Yiisuf'tan soz etmeyi unutturdu. Dolayistyla Yisuf
birkag sene daha zindanda kald1.” *®° Baz1 miifessirlere gore Hz. Y{isuf, zindandan kurtulmak
i¢in Allah’tan baskasina sigimip kraldan talepte bulunmasi sebebiyle Allah da adama ondan
bahsetmeyi yillarca unutturdu. Hz. Y@suf'u, Rabbinden baskasindan hayir beklemesinin
karsilig1 olarak zindana birakmaya devam etti. Ancak Matiiridi bu iddianin uzak bir ihtimal
oldugunu belirtmekte ve sunlar: siralamaktadir:

Cendb-1 Allah adamin kurtulmasim onun eliyle saglamay: uygun bulmus ve kendisini ise unutulmus
olarak zindanda tutmustur. Ciinkii onlarin zindana girmesine yol acan sebebin kendisi olmadijin
biliyordu. Yalniz insanlara mazeret gdstermek ve onlara azizin karisimin kendisine yaptigu iftirayt
reddetmek icin gerekgelerini aciklamasi gerekiyordu. Yahut bu haberi insanlarin dillerinden diistirmek
ve kafalarindaki tereddiitleri gidermek icin buna gerek vardi. Hz. Ydsuf diisiindii ki adam kralin yarinda
kendisinden bahsettigi zaman, belki kendisini zindandan ¢ikarwrdi. Bunu da kalbini Allah’tan ¢ikarmayt
diisiindiigi icin degil, o adamin kurtulmasina kendi eliyle vesile oldugunu diisiindiigti icin sdylemistir.*°

MAatiiridi bu agiklamalarin ardindan kullarin sebeplere sarilarak kulluk etmelerinin caiz
oldugunu ifade eder ki*! bu diisiince, onun Ehl-i Stinnet ¢izgisindeki rolii agisindan
onemlidir. Hz. Y(suf'un Allah’tan baskasindan yardim diledigi i¢in hapiste kalma stiresinin
uzadig1 iddiasini, Matiiridi isabetli gérmez. Ona gére Hz. Y(suf un Allah’tan baskasina
siginmasi ve kalbini Allah’tan ¢ekip baskasiyla mesgul etmesi ihtimali yoktur. Zindanda
kalma stiresinin uzamasinin iki hikmeti olabilir. Birincisi insanlara mazeret géstermek ve
onlara azizin karisinin kendisine yaptig1 iftiray1 reddetmek ve gerekgelerini agiklamak.
fkincisi bu haberi insanlarin dillerinden diisiirmek ve kafalarindaki tereddiitleri
gidermek.*

“Kralin yaninda beni an, seytan ona unutturdu.” dyetini yorumlayan Sablni, insanlarin
bazilarinin “Allah disinda baskasindan yardim istedigi icin cezalandirildi ve birkag yil
daha hapiste kaldi.” dediklerini belirtikten sonra, “Bu ¢ok kétii bir sézdiir.” (keldamun
vahsun=_is 5 22) demektedir. Ona gore burada Allah’in disindaki varliklardan yardim
isteme yoktur aksine sebepleri kullanma vardir. ikinci olarak Hz. YGsuf, krala davetci
olmak istiyordu. Giinkii o, kralin yanindayken onu tevhide ¢agirmay1 ve ona tevhidi
anlatmay1 hedefledi. “Benim riiya yorumculugumu kralin yaninda zikret” ayeti bunun
delilidir. Ayrica “Seytan unutturdu.” dyeti de bunun delilidir. Zira iyi bir sey olmasaydi
seytan unutturmazdi. Gergekte onun kalbinde Allah’tan baskasi yoktu ve o, hep Allah’tan

48
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Yiisuf 12/42.

490 Matiiridi, Te'vildt, 7/339.

Matiiridi, esbab-1 tevessiil konusunda sunlar1 sdylemektedir: “Cenab-1 Hak diinya islerinin hepsini iste boyle
sebeplere baglamistir. Kullarinin, kalpte Allamin kaderi inanci olmakla birlikte sebeplere sarilarak kulluk
yapmalarir ister. Mesela rizki ve ziraat: insanlarin calisarak elde edecekleri sebeplere bagladi. Yine mesela
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savas icin pek ¢ok silah ediniliyor ve onlarla savasiliyor, ancak insanlar Allah’in verdigi giicle savasiyor ve
O'ndan gelen yardim ile galip gelebiliyorlar. Oysa Cendb-1 Hak biitiin bunlari ve o sebeplere sarilmay:
emretmistir.” bk, Matiiridi, Te'vildt, 7/339.

92 Matiiridi, Te'vilat, 7/339.
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talep etti.*® Dolayisiyla Sablini’ye gore bu olayda giinah olacak bir durum yoktur. Aksine
sebeplere sarilma vardir,**

Sablni, Hz. Y(suf'u hatali gren yahut tohmet altinda géren yorumlar: isabetli gdrmez
ve hapisten ¢ikma siiresinin uzamasini bes gerekge ile izah eder.

a) “Efendine don de sor ona, ‘Ellerini kesen o kadinlarin zoru neydi?’ Siiphesiz Rabbim onlarin
hilesini ¢ok iyi bilir.” dedi.”** Adyetinde Hz. Y{isuf'un hapisten c¢ikmak icin acele
etmedigine aksine vakar ve sekine ile ¢iktigina delil vardir.

b) O, vahiy gelmesini bekliyordu.

c) Kralin segecegini bildigi icin tshmet altinda kalmamak icin acele etmedi.

d) Temiz ve masum oldugunu ispat etmek icin acele etmedi. Giinkii siipheli insan davet
ettigi seyde t6hmet altinda kalir. O yiizden temiz ve masum olarak gikmak istedi.

e) Hapiste olan bir insanin ¢ikarilmasinda efendisinin kalbinde her zaman siiphe
olurdu. Hz. YGsuf bu ylizden tam olarak masumiyetini ispat etmeden ¢ikmak
istemedi.®®

Sonug olarak birtakim miifessirlerce Allah’tan baskasindan yardim diledigi i¢in Hz.
Yésuf'un zindanda kalma siiresinin uzadig iddias1 Matiiridi ve Sabiini tarafindan dogru
bulunmaz. Zindanda kalma siiresinin uzamas: ilgili olarak Mattirld? iki hikmetten
bahsederken Sabiini bes hikmet olabilecegini ifade etmektedir.

Hz. Y{suf ile ilgili ismet sifat1 baglaminda giindeme gelen Sablini’nin degindigi ancak
Matiiridi'nin deginmedigi hususlar da vardir. Bunlardan biri Hz. Y@isuf'un, ailesinin yanina
kendisi gitmek yerine, ailesini kendi yanina ¢agirmasinin giinah olup olmadigi meselesidir.
Ona gdre peygamberlerin yaptigi her sey dogrudur. Zira onlar vahiyle hareket ederler. Ote
yandan kendisi giderse devlet isleri bozulabilirdi. Ayrica nail oldugu nimetleri ailesine
gostermek istedi. O, bir ¢ocuk olduguna gére onun babasina gitmesi gerekirdi ancak
unutmamak gerekir ki Hz. Yakup sevendir, Hz. Y{isuf sevilendir. Sevenin, sevdigine gitmesi
gerekir. Yani talibin matluba gitmesi gerekir.®” Siblini'nin bu kanaatini isabetli
gormedigimizi belirtmekte fayda vardir. Zira sanki Hz. YGsuf’un sevilen olmamn &tesinde
seven olmadigini ima eden bu ¢ikarim saglikl bir degerlendirme degildir.

Matiiridi'nin s6z etmedigi gibi herhangi bir yorum getirmedigi ancak Sabininin
degindigi bir diger konu da “Sizin baba bir kardesiniz daha var onu getirin.”**® yetidir. S6z
konusu ayeti yorumlayan Sablni, Hz. YGsufun kardesi kaybolunca babasi daha da
tiziilecegini bildigi hilde bunu neden yapt1 sorusuna tek bir cevap verir, Ona gore bunu
Allah’tan aldig1 vahiyle sGylemistir. Dolayisiyla giinah ya da hata olarak gérmek miimkiin
degildir.*

Sonug olarak Matiiridi ve Sabiini, Hz. YGsuf ile ilgili miifessirler ve gesitli ekollerce
glindeme getirilen meselelerde ismet sifatina zarar verecek bir durum gérmez. Hz. Y@suf ile
ilgili giindeme getirilen toplam alti meselenin ticii her iki miitekellim tarafindan
degerlendirilirken kadinlarin karsisina ¢tkmayi kabul etmesini yalnizca Matiiridi giindeme

43 5ab{in, el-Miintekd, 74.

#4 Sablni, sebeplere sarilma noktasinda Matiiridi ile ayni kanaattedir.
95 y{isuf 12/50.

46 S53b{ind, el-Miintekd, 75.

Sablini, el-Miinteka, 81.

98 y{isuf 12/59.

49 353b{ind, el-Miinteka, 76.
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getirmistir. Hz. Y(isuf'un ailesinin yanina gitmek yerine kendi yanina ¢agirmasi ve kardesi
Biinyamini yaninda tutmasi meselesi ise yalmzca Sab{ni tarafindan degerlendirilmistir.
Her iki 4limin ortak kanaati, Hz. Yisufun ismet sifatina aykir1 bir eylemde bulunmadig
yoniindedir.

9.7. Hz. Miisd’nin ismeti

Hz. Mlisa'min bir insan olarak basina gelen ve ilk bakista izahi zor olan bir mesele vardir
ki peygamberlerin masumiyetine gdlge diisiiriip diisiirmedigi oldukga tartigmalidir. Kasas
Stresinde’® kissasi anlatilan olay su sekildedir:

Miisa olgunluk ¢agina ulasip gelisimini tamamlayinca biz ona ilim ve hikmet verdik. Biz iyilik edenleri
bayle miikafatlandiririz. Miisa halkin habersiz oldugu bir sirada sehre girdi. Orada biri kendi tarafindan,
digeri diisman tarafindan; kavga eden iki adam gordii. Kendi tarafindan olan, diismanina karst ondan
yardim istedi. Miisd da ona bir yumruk indirip onu 6ldiirdii. Miisd, ‘Bu seytamun isidir. O, gercekten apagik
bir saptirict diismandir.” dedi. Mdsd, ‘Rabbim! Stiphesiz ben nefsime zulmettim. Beni affet.” dedi. Allah da
onu affetti. Siiphesiz o, cok bagislayandir, cok merhamet edendir. ‘Rabbim! Bana verdigin nimetle asla
suglulara arka ¢tkmayacagim.’ dedi.>**

Mitiiridi bu Ayetleri tefsir ederken Hz. M{isd’'nin birinin Sliimiine sebep olmasi
meselesine beklentilerin aksine fazlaca deginmez. O, daha ziyade Hz. Mlsd'min kavga
edenleri nasil ayirt etmis olabilecegine deginir. Ona gore Hz. M{is4, sehre yeni girdigi halde
kavga edenlerin hangisinin kendi tarafinda hangisinin diisman tarafinda oldugunu
bilmesine ayetteki dolayli anlatim ve incelikten hareketle ulagilabilir. Buna gére kavga
edenleri ayirt edebilmesi sadece bakmakla gerceklesmis olmalidir. Yine o, bunlardan birinin
israilogullari’'ndan, digerinin ise Kipt? oldugunun sdylendigini ifade etmektedir.>> 0, bu
aciklamalarin sonrasinda ‘israilogullari’'ndan olan kisiyi M{isd'min tarafi olarak nasil
nitelendirilmistir?’ sorusunu sorar. Bu probleme 4yette gizlenmis/ifadede ge¢cmeyen bir
kelime oldugunu iddia ederek ¢oziim tiretir. Ona gore Allah sanki sdyle buyuruyor: “Bu,
onun tarafindan, su da diismanlarindandir.” ya da s6yle buyurmus gibidir: “Su, onun
taraftar olan topluluktandir; bu da ona diisman olan bir toplulukta diigmanhk yapmaya
devam ediyor.” Bu durumda Ayetin, “Bu, onun tarafindan, su da diismanlarindandir.”
anlamina geldigini séyler.>*

Daha sonra Hz. M{isd'nin kavga edenlerden birine yumruk atip 5lmesine sebep olmasin
degerlendiren Matiirid], Ayette gecen ‘Vekze’ (85 sll) kelimesinin anlami iizerinde durur. (
5 S 5l)) kelimesinin, gogse vurmak ve itme anlamlarina geldigini Zeccic (6l. 311/923), ibn
Kuteybe (1. 276/889) ve digerlerinden nakille dile getirir. Bundan sonra &ldiirme fiilini
degerlendiren Matiiridi, Hz. Mlsd’'nin s6z konusu kisiyi Sldiirmeyi kastetmedigini ve
hedeflemedigini ifade eder. Giinkii ona gére Hz. M{is4, attig1 tokadin onu 6ldiirebilecegini
hesaba katmamisti. Fakat Allah, o kisinin siiresini tamamlamis ve M{isd’nin vurmasini
Omriiniin bitisinin sebebi yapmustir. Eger bu durumu bilseydi atmazdi. Zira onu 6ldiirmek
kendisine helal degildi. “Bu seytanin isindendir.”>** demesi gosteriyor ki Hz. M{s4, onun

500 Kasas sliresi, Kur’an-1 Kerim'in 28. sfiresi olup toplam 87 ayettir. ilk 43 dyet Hz. Musa’dan bahseder. Konumuzla
ilgili 14-17. dyetlerin anlagilmast igin tiim dyetlerin beraber degerlendirilmesi yararh olacaktir.

el-Kasas 28/14-17.

Matiiridi, Te'vilat, 11/30.

503 Matiirid?, Te'vilat, 11/30-31.

504 e]-Kasas 28/15.
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oldiirtilmesini dogru bulmuyordu. Ne var ki hata ve fiilinin sonucunu diisiinememesi bu
olaya sebep olmustu.’® Ona gore Allah, onun 6miir siiresini tamamlamis ve M{isd'nin ona
tokat atmasini dmriiniin bitisinin sebebi yapmistir. Goriintirde Miisi dldiirendir. Ciinkii o,
‘Ey Rabbim! Siiphesiz ben onlardan birisini 6ldiirdiim. Onlarin da beni Gldiirmelerinden
korkuyorum.”s* demistir. Allah da onu bu sziinde yalanlamamustir ve Hz. M{isa yine “Rabbim!
Stiphesiz ben nefsime zulmettim. Beni affet.” 3¢ demistir.*” Onun yorumlarinda onemli
ayrmtilar vardir. flki yumrugun ggse atilmasidir. ikincisi yumruk atma fiilinde bulunurken
bunun sonucunun 8liim olabilecegini diisiinmemesidir. Ugiinciisii 6ldiirme fiilinin dogru
olmadigini o da bilmektedir ve akabinde hemen af dilemistir. Dérdiinciisii o, hataen 6liime
sebep olmustur ancak dliimii yaratan, o degildir. Bu izahlar, 5liime hataen ve kasitsiz olarak
sebep olundugunu ortaya koymaktadir. Giiniimiiz hukuk sistemlerinde de kasten 6ldiirme
ile hataen 6liime yol agma farkli degerlendirilmektedir. Matiirid! yorumunda bu noktaya
vurgu yapmaktadir. O, Allah’in §ldiirmeyin emrine karsi gelerek adam 6ldiirmiis degildir;
sonucunu diisiinmeden gogse attig1 bir yumruk Sliime sebep olmustur.

MAatiirld], Hz. M{isd’nin 6ldiirme kastimn olmadigini ifade ederek bu bahsi kapatir. Daha
sonra ise Eb(i Hanifenin “Biiyiik bir tasla veya odunla vurmak suretiyle gerceklesen sldiir-
me olay1 sebebiyle kisasin gerekmedigi” seklindeki fetvasina®® istinaden, Hz. M{isd'nin bu
eyleminin kisasi gerektirmedigini sdylemektedir. Matiiridi’ye gére Hz. Misd’da kirk insanin
glicti vardir. Bu giigteki bir insanin yumrugu, baska bir insanin dliimiine sebebiyet vermede
biiyiik bir tasla veya biiyiik bir odunla vurmaktan daha etkilidir. Dolayisiyla onun yumrugu
aynt hiikiim kapsaminda olup kisas gerekmez. Ayrica kisas gerekse idi Hz. M{isA bundan
kagmazdi.>®

Sablni el-Miinteka'da en fazla sayfayr Hz. M{isi ve ismet bahsine ayirmistir. Kitabin
neredeyse 1/7'si (yaklasik 48 sayfa) Hz. MQsi ile ilgilidir. Sablni, Hz. M{sd'mn
israilogullar’'ndan iki kisinin kavgasini asil ayirt ettigi meselesine hi¢ deginmez. Ancak
onun 6liim olay1 sonrasina dair yaptigi agiklamalari nedeniyle fiili miidahaleyi kabul ettigini
soylemek miimkiindiir. Hz. M{isd'nin “Rabbim ben nefsime zulmettim.” demesine deginen
Sabiini, onun bu s6zii bir Kipti'yi 6ldiirdiigiinde s6yledigi kanaatindedir. Firavun ailesinden
kafir ve zalim birini 6ldtirdtigii halde nigin zuliim ve katl olarak isimlendirildigi sorusuna ise
genis bir agiklama getirir. Buna gore; aslinda oOldiirmenin kendisi zuliim olarak
adlandirilmaz. Diismanlari iginden birini dldiirmesi ve onun tek basina olmasi sebebiyle
nefsine zarar vermek anlaminda zuliim olarak adlandirilir. insanlar eger biri tehlikeli bir fiil
yapiyorsa kendi nefsine zulmetmek olarak adlandirirds. Tkincisi, Hz. M{is4 o adami &ldiirme
hususunda Allah’tan bir emir gelmeden acele ettigi icin zuliim olarak adlandirildi
Uglinciisii, Allah’in dini igin degil de kendi taraftarlarina meylederek bu fiili yaptig1 icin

505 Matiiridi, Te'vildt, 10/332.

56 e]-Kasas 28/16.

507 Matiiridi, Te'vilat, 11/31.

% Sopa, kirbag, tas parcasiyla vurarak veya tokat veya yumruk atarak birinin oldiiriilmesi, biitiin Haneft
hukukgulara gore sibh-i amd olarak nitelendirilmektedir. bk. Ahmet Aydin, “Modern Hukukta ve Hanefi
Mezhebinde Oldiirme Tiirlerinin Maddi ve Manevi Unsurlar Agisindan Mukayesesi”, Mizdnii'l-Hak Islami ilimler
Dergisi 7 (2018), 26-27. Ayrica bk. Seybant, Eb(i Abdullah Muhammed b. Hasan b. Ferkad el-Hanefl. el-Mebsiit, thk.
Eb('l-Vefa el-Efgant. (Karagi: idaretii’l- Kuran ve’l-Ulimi’l-islamiyye, t.y.), 4/395; Serahsi, Muhammed b. Ahmed
b. Sehl, el-Mebsiit, (Kahire: Matbaatu’s-Sa’ade, 1324-1331), 26/64-65

509 Matiirid?, Te'vilat, 11/32.
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zuliim sayildi. Dérdiinciisii, yardim talep eden kisi zalimdi ve yardima miistahak degildi. O
ytizden zuliim sayild1.>

Hz. M{is&’nin 6liim hadisesinden sonra “Misd korku icinde etrafi gozetleyerek oradan
ayrildi.”" ayetinde yer alan korku, Sab{inl'ye gore itikadi degil insani bir korkudur. Hz.
Mis3, Firavun ve onun tebaasindan korkmus olsaydi, kaza ve kaderden korkmus olurdu. O,
kullarin elinden 8lmekten degil Allah’tan korktu. Ayetin devaminda onun “Rabbim! Beni
zalimler toplulugundan kurtar.” demesi Kipti'nin dldiiriilmesinin  zuliim olmadigiin
delilidir.'? Dolayisiyla Hz. Ms@'nin fiilinde giinah, misiyet ya da zuliim olarak
nitelendirilebilecek bir durum yoktur.

Sonug olarak Hz. Mlsd’nin kiptlyi dldiirmesi olayinda Matiiridi’ye gore kasit yoktur.
Eger sonucun bdyle olacagini bilseydi yumruk atmazdi. Dolayisiyla ortada bir giinahtan
bahsedilemez. SAblini’'nin, Hz. M{isd'nin {srailogullari’'ndan iki kisinin kavgasini asil ayirt
ettigi meselesine deginmedigi ancak onun 6liim olayini kabul ettigi gértilmiistiir. Ona
gore Hz. Mis&'nin fiilinde glinah, mésiyet ya da zuliim olarak nitelendirilebilecek bir
durum yoktur.

Hz. M{is&'nin ismet sifatina halel getirdigini akla getirebilecek fiillerinden birisi de
Tevrat levhalarini yere attig1 iddiasidir. Tur Dagi'na giden Hz. M{isa'nin kavmi, iclerinde Hz.
Har(n olmasina ragmen bir buzagiya tapmaya baslamislardi.>® Olay: 6grenen Hz. Ms3,
kavminin yanina Kur'an'in ifadesiyle “kizgin ve iizgiin olarak” doniince “‘Benden sonra
arkamdan ne kétii isler yapmissiz! Rabbinizin emrini (beklemeyip) acele mi ettiniz?” dedi. Tevrat
levhalarim yere atti ve kardegsinin bagimi tutup kendine dogru cekmeye basladi.”>* Matiiridi bu
dyetin yorumunda da peygamberlerin ismetine halel getirecek her tiirlii yorumdan uzak
durur. Ona gore ayette bahsedilen “Tevrat levhalarini yere att1” ifadesi ile sadece yere
atmanin anlagilmas caiz degildir. Bu diisiincesine delil olarak ise dyette gegen (& fillinin
“0, sizi sarsmamast icin yere saglam daglar yerlestirdi.”>'> ayetinde “yerlestirmek” anlaminda
olmasini Srnek verir. Ona gore “Tevrat levhalarim yere att1.” ifadesi “levhalar yere koydu”
seklinde anlasilmalidir. Nitekim levhalarimin ardindan kardesi Har(in’un sakalini tutmustur.
Dolayisiyla levhalar: yere birakmus, sonra da onun basim ve sakalini tutarak kendine dogru
¢ekmistir.5'® Matiiridi'nin bu ifadeleri, peygamberlerin ismeti konusunda tavizsiz bir tutum
icinde oldugunu géstermektedir. Bu yorumu oldukca yerindedir ve Arap diline de
uygundur. Merhum Elmalili Hamdi Yazir da bu anlami tercih etmistir.5"”

Hz. M{is8'nin Tevrat levhalarini yere atmasini degerlendiren Sabiini, tipki Matiirid] gibi
olayin ‘atma’ olarak degil, ‘yere koyma’ olarak anlagilmasi gerektigi kanaatindedir. Hz.
Mis&’nin levhalar yere koyma sebebi ise kardesi Harin'un sakalim tutmak istemesidir.
Sab{ni bu goriisii ile Matiirldi ile ayni kanaati paylasmaktadir. Ote yandan o, levhalarinin
yere birakilmasinda oradaki insanlar icin asagilama degil merhamet ve sefkat oldugunu

51
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Sablini, el-Miinteka, 87.

el-Kasas 28/21.

Sabiini, el-Miinteka, 87.

el-A'raf 7/148.

el-A’raf 7/150.

en-Nahl 16/ 1 5; Lokman 31/10.

Matiiridi, Te'vildt, 6/82.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, haz. Asim Ciineyd Kéksal-Murat Kaya (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eser Kurumu Bagkanligi Yay., 2022), 3/154.
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belirtmektedir ki olayin izahinda yeni bir acilim olarak degerlendirilebilir. Ona gére bir
kimse ¢ocugunun suda boguldugunu gérse kiyafetlerini ¢ikarip elinde ne varsa atar ve
kurtarmak i¢in ¢aba sarf eder. Burada da merhamet ve sefkatin tecellisi olarak Hz. M{is4 ayrn
seyl yapmak istemistir.>®

Hz. M{isi'nin kardesi Har{in'un sagiru ve sakalim gekmesini degerlendiren Matiiridi, bu
olayda peygamberlerin vahiy olmadan kendi ictihatlari ile hareket etmelerinin miibah
olduguna delil oldugu kanaatindedir. Ona gore s6z konusu olay vahyin emri geregi olsaydi
Hz. Har(in'un ‘sakalimi cekme’ veya ‘s6yle s0yle yapma’ demis olmasi miimkiin degildir.5*
Hz. M{is&’nin kardesi Harlin'un sakalini ¢ektigini kesin olarak kabul eden Matiiridi, olayin
hata olup olmadigina girme geregi gérmez. Ancak olayin diger boyutlarinda yaptigi
degerlendirmelerini dikkate aldigimizda, onun meselede hata olarak goriilecek bir yonii
bulunmadigi kanaatinde oldugunu sdylememiz hata olmaz.

Ay konuyu degerlendiren Sabling, bu eylemin, dinin korunmasi ve gliglii kilinmast igin
yapildig1 kanaatindedir. Zira Hz. M{is4 daha sonra “Beni ve kardesimi affet!” demistir.>* Hz.
Masa'min, kardesi Hz. Har(in’a kizmasini Matiiridi’den nakille, peygamberlerin vahiy
olmaksizin kendi ictihatlari ile hareket etmelerine delil olarak gormektedir. Hz. M{isa bu
eylemi vahiy ile yapsaydi Hz. Hir(in onu engellemeye calismazdi demektedir. Bazi
miifessirlerin s6z konusu eylemin vahiy ile yapildigi tezinin de uzak bir ihtimal olmadigint
dile getiren Sab{ini, Hz. M{is&’nin bu davransi ile Israilogullarinin hata ettiklerini ortaya
koymak istedigi kanaatindedir.’' Sab{ini meseleye bir bagka a¢ilim daha getirerek “o, boyle
yaparak bir kulun makami ve batirn ne kadar yiiksek olsa dahi uyarilabilecegini bize
ogretti.” demektedir.’? Bu ydniiyle Matiiridi’den ayrilan Sab{ini, Hz. Harlin'un hata etmis
olabilecegi imasinda bulunmaktadir.

Hz. Misi ile ilgili giindeme getirilen ve Matiiridi'nin kesin bir dille reddettigi
hususlardan biri de Hz. Mis&'nin avret yerinin goriindiigii seklindeki kimi tefsirlerde gegen
agiklamalardir. Oncelikle belirtelim ki bu konuya Sabtint deginmemektedir. “Ey iman edenler!
Siz Miisd’ya eziyet eden kimseler gibi olmayn. Nihayet Allah onu onlarm dediklerinden temize
¢tkarmugt.”>? Ayetini yorumlayan bir kisim miifessirler sunlari sdylemistir: “M{isa (a.s.)
insanlarin kendisini gérecegi yerde yikanmiyordu. Bu sebeple israilogullari “Hz. M{is&'nin
husyelerinde siskinlik bulunmaktadir.” dediler. O, bir yikanmaya gittiginde elbisesini bir
tasin lizerine koymus, tas da elbisesini alip gitmistir. M{isa da ‘Ey tas elbisemi ver’ diyerek
tasin pesinden kogmustur. Ta ki o, bu halde israilogullari’min ileri gelenlerinden bir grubun
yanindan ge¢mis; boylece onlar, onda béyle bir hastaliin bulunmadigim 6grenmislerdir.
iste bu, “Nihayet Allah onu onlarin dediklerinden temize cikarmisti.”s2* mealindeki ilahi beyanda
bildirilen durumdur.”s?

518 5ab{ind, el-Miintekd, 117.

519 Matiiridi, Te'vildt, 6/83.

520 $ab{ind, el-Miintekd, 102, 117.

521 5ab{ind, el-Miintekd,118.

Sablni, el-Miinteka, 103.

52 el-Ahzab 33/69.

524 “Fy iman edenler! Siz Milsd’ya eziyet eden kimseler gibi olmaymn. Nihayet Allah onu onlarin dediklerinden temize cikarmusti.
Miisa Allah katinda itibarl bir kimse idi.” (el-Ahzab 33/69).

525 Matiiridi, Te'vilat, 11/437.
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Miifessirlerin yorumlarini aktaran Matiirid1 ise s6z konusu degerlendirmelere kesinlikle
katilmaz ve sunlar1 sGyler: “Bu gergege uzak bir yorumdur. Ciinkii M{s3, onlar1 avret
yerlerinin drtlilmesine davet ediyordu. Bu sebeple onlarin M{isd'nin kendileriyle beraber
yikanmalarini ve avret yerlerini agmasini beklemis olmalar: miimkiin degildir. Veya birinin
onun avret yerini gormiis olmas: da miimkiin degildir. Yahut insanlar onu ¢iplak gérsiin
diye Cenfb-1 Hakk’in ona bir tas musallat etmesi ve bu tasin onun elbiselerini kagirmus
olmasi da miimkiin degildir. Onlar M{is&’y1 incitmislerdir. Ciinkii O, Har(in’la birlikte bir ig
sebebiyle bir daga ¢ikmis ve Har(in orada vefat etmistir. Daha sonra Misi (as.)
israilogullari’'na tek basina dénmiistiir. Bunun iizerine Israilogullari Misd’ya “Sen onu
kiskanghgindan ldiirdiin.” demislerdir. M@isa onlara “Yaziklar olsun size insan kardesini
oldiiriir mii?” demistir. Bdylece onlar M{is’y1 incitmislerdir. Iste bu “Siz Mdisd’ya eziyet eden
kimseler gibi olmaym.” mealindeki ilahi beyanda bildirilen durumdur. Bunun akabinde
melekler Har(in'u getirmis ve onlarin arasina koymustur. O, onlara “Beni kimse &ldiirmedi,
ecelim geldi ve ben ecelimle 6ldiim.” demistir. iste bu nihayet “Allah onu onlarin
dediklerinden temize gikarmusti.” ilahi beyanda bildirilen durumdur. Bu yorum gercege
uygundur. Yahut da kavminin Hz. M@s@’'ya “delilik”, “sihirbazlik”, “yalancilik” ve
“iftiracilik” nispet etmeleri onu tizmiis olabilir.5?6 Gorildiigii tizere Matiiridi, Hz. M{isa i¢in
ileri siiriilen ve ismet sifatina zarar vermesi muhtemel tiim yorumlari reddetme ve
peygamberlerin giinah islemediklerini israrla savunmaktadir.

Hz. M{is'mun Allah’t gérmek istemesinde’” kelami agidan bir problem olup olmamasi
ismet sifati acisindan tizerinde durulmasi gereken bir konudur. Matiirldi, Hz. Msa'nin
“Rabbin bana gériin sana bakayim!” demesinin, onun kavminden gelmedigi bizzat M{isd’dan
geldigi, ‘gérmek’ ile kastedilenin mucize beklentisi degil gézleri ile miisahede etmek oldugu
kanaatindedir.® Matiirld], ru’yetullahin imkim ve ispati ile K&'bi'nin goriislerini
reddetmek i¢in uzun agiklamalara yer verirken sgz konusu talebi ismet sifati agisindan
sorunlu gérmediginden olsa gerek herhangi bir tartismaya yer vermez.5?

Ayni konuyu degerlendiren Sabini, tefsirlerde gecen peygamberlere yakistirilmasi
miimkiin olmayan bazi agiklamalara yer vermekte ve s6z konusu rivayetleri kesin bir dille
reddetmektedir. Hz. M{isd'nin talebinin ardindan meleklerin kizarak ellerinde savas aletleri
ile Ars'tan ciktiklar1 iddias1 hurafedir, fahis bir hatadir ve aslinda anlatilmamas: gerekir.
“Ancak bir kitapta gegmesi sebebiyle aciklama yapmak vacip olmustur.” demektedir.>® S6z
konusu ifadelerin hangi kitaplarda gectigine dair yaptigimiz arastirmada benzer ifadelerin
Taber?'nin eserinde gectigini gordiik.' Sabini, s6z konusu iddiay1 dile getirdikten sonra
gecersizligini ortaya koymak icin birtakim degerlendirmelerde bulunur ki bunlar ayni
zamanda onun keldmi gériisleri agidan son derece 6nemlidir. Ona gére peygamberler tiim
zahir islerinde vahiy beklemistir. Yani peygamberlerin aklina geleni Allah’tan istedigini ima
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Matiiridi, Te'vildt, 11/ 438.

“Miisd, belirledigimiz yere (Tiir’a) gelip Rabbi de ona konusunca “Rabbim! Bana (kendini) géster, sana bakayim.” dedi. Allah
da “Beni (diinyada) katiyen géremezsin. Fakat (su) daga bak, eger o, yerinde durursa sen de beni gérebilirsin.” dedi. Rabbi
daga tecelli edince onu darmadagin ediverdi. Miisd da baygin diistii. Ayilinca “Seni eksikliklerden uzak tutarim Allah’im!
Sana t6vbe ettim. Ben inananlarin ilkiyim.” dedi.” (el-A’raf 7/143).

528 Matiiridi, Te'vildt, 6/58.

529 Matiiridi, Te'vildt, 6/59-69.

530 53ab{ind, el-Miintekd, 110.

531 bk, Taber?, Camiu’l-beyan, 13/143.
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eden her tiirlii tevil hatalidir. ikinci olarak meleklerin Allah’in emri olmaksizin hareket
etmeleri miimkiin degildir. Uclincii olarak eger bu talep batil ise Hz. M{is, Rabbini
tarumiyor demek olur ki bu da sdylenemez.*? Hz. M{isd'nin sorusu, esasen Ehl-i Siinnet’in>»
Allah’'in ahirette goriilecegi inancina dair bir delildir. Allah'in, “dagin durmas: sartiyla”
ru’yetullaha izin vermesi, Allah'in gériilebilecegine dair bir delildir. Zira Allah olmayacak
bir sart kosmamistir.5** Ote yandan Hz. M{isd’nin “Siibhanallah! Tévbe ettim!” demesi, bir
kimsenin korkung bir sey goérdiigiinde Allah’a dnmesidir. Daha nce giinah isleyip sonra
tovbe etme degildir. Hz. M{isd’nin talebinde giinah olabilecek bir durum séz konusu
degildir.’*s

Sablni'nin eserlerinde giindeme getirdigi ancak Matiiridi'nin tizerinde durmadigi bagka
meseleler de vardir. Ancak bunlarin ismet sifat1 ile dogrudan baglantisi olmamast itibariyla
degerlendirmemize dahil etmedik. Goriildiigli tizere Sablni, peygamberlerin vahiy ile
hareket ettikleri ve vahye muhalif her tiirlii davranistan uzak olduklar: kanaatindedir. Bu
baglamda Hz. M{isd'nin giinah isledigini iddia eden her tiirlii tevile de hiliyle karsidir. Ona
gore Cendb-1 Hakk'in “Insanlar arasindan seni sectim.”*¢ buyurmasi, Hz. M{isa’nin hicbir
sekilde giinah islemedigine delalet eder. Ciinkii bu kadar ikram ve yakinlasma sugtan sonra
olamaz.5¥

Matiirld? Hz. M{s4 ile ilgili ismet sifat1 baglaminda giindeme getirilen bes konuya
deginmektedir. Bunlardan “Hz. M{isd'min avret yerinin goriindiigii” iddiasma Sabani
deginmezken diger konularda Matiridi ile aymi kanaatleri paylasmaktadir. Giindeme
getirilen tiim meselelerde her iki miitekellim icin de giinah ya da hata olarak gériilebilecek
durum yoktur.

9.8. Hz. Daviid’un Ismeti
Matiiridi, Hz. David ile ilgili bazi tefsirlerde dile getirilen hususlar1 ismet sifati
muvacehesinde ele almaktadir. Bunlardan birisi Hz. DAv{id'un mahremi olmayan bir kadina
baktig1 iddiasidir. S6z konusu iddiaya iliskin Matiiridi miifessirlerin isimlerini vermeden
sunlari sdyler:
Sonra miifessirler sunu séyliiyorlar: insanin yakinina bir kus gelse adam kusu gériip ondan
hoslansa hemen kalkip kusu almaya yeltense kus ugup duvarmn penceresine konsa adam da
onu almak igin pencereye ciktiginda bir kadin goziine carpsa ve ondan hoslansa... diye
anlatilan sézler, vuku bulmasi miimkiin olan olaylardandir. Fakat kadina israrla bakmaya
devam etti deseler, bdyle bir eylemi Hz. Davlid’'un yapmis olma ihtimali yoktur. Ne Daviid
aleyhisseldm ve ne de diger peygamberlerden biri, bakilmas: helal olmayan bir kadina asla
1srarla bakmazlar.53
Matiiridi’ye gore yasanan, insani bir durum olarak gerceklesmistir ve bir peygamberi
glinaha gétiirecek tutum ve davranis olarak degerlendirilemez. $6yle ki Hz. David'un kusa
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Sablini, el-Miinteka, 110.

53 SAb{ind, “Ehl-i stinnet” ve “Ehl- siinnet ve’l-cemaat” kavramlarim agik¢a kullanan bir miielliftir. bk. Sabaind, el-
Miintekd, 50, 111, 134, 198, 212, 273.

534 S5ab{ind, el-Miintekd, 111.

535 Sab{ind, el-Miintekd, 115.

536 “Allah, “Ey Misa!” dedi, “Ben, mesajlarimu iletmek ve séziime muhatap kilmak icin insanlar arasindan seni segtim. Sana

verdigimi al ve siikredenlerden ol.” (el-A'raf 7/144.)

Sabni, el-Miinteka, 119.

538 Matiirid?, Te'vilat, 12/ 256.
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bakmak, onu almak icin yerinden kalkmasi ve nereden gelip nereye gittigini anlamasi
gerceklesmesi olas1 bir hadisedir. Sonrasinda kusa bakmak igin pencereye yonelmesi de
miimkiindiir. Ciinkii kuslar onun emrine verilmisti. Onunla birlikte Allah’1 tesbih ediyor ve
ona itaat ediyorlardi. Bu esnada gézlerinin gayri ihtiyarf olarak ve durumu hakkinda bilgi
sahibi olmadan bir kadini gérmesi gerceklesmis olabilir. Ote yandan herhangi bir gayret ve
cabasi olmadan giizelliginden dolay1 kalbinin ona meyletmesinin vuku bulmasi da
miimkiindiir.5* Dolayisiyla ona gore burada giinah olarak degerlendirilecek kasdi bir durum
s6z konusu degildir. Glinah olmasi i¢in iradenin kullamlarak kasden eylemde bulunulmasi
gereklidir.

Hz. Dav{id’'un bahsi gecen kadina sahip olmak i¢in; dldiiriilme ihtimalini hesaba katarak
kocasini savasa gonderdigine dair sGylenenler, Matiiridi’ye gore asla ihtimal dahilinde
degildir. Ancak Allah’in diismanlariyla cihat etsin diye -ki bu ona farz idi- kadinin kocasim
savasa gondermis olmasi ve kendisinin hicbir kast1 ve niyeti olmadigi halde adamin orada
oldiiriilmiis olmasi miimkiindiir.5# Matiiridi bu olayda da s6z konusu emrin bir hesap icine
girilmeden genel bir cihat emrinin pargasi oldugu kanaatindedir. Dolayisiyla giinaha ya da
hata olarak goriilecek bir durum s6z konusu degildir.

Sabiini, Hz. Daviid ile ilgili iddialar1 ele aldig1 béliime 6ncelikle onun faziletlerini sayarak
baslar. Bu kapsamda “Hz. Dav(id'd iman etmek farzdir.” hitkmiinii hatirlatarak onun
hakkinda kabul edilmesi miimkiin olmayan asagilik seyleri ya da biiyiik giinah isledigini
kabul eden kimsenin imaninin gegerli olmadigini belirtir. Hz. Davi{id ile ilgili aktarilanlarin;
zahiri lizere anlasilmasinin bilyiik giinahlarin en biiyiigiinii isledigi gibi bir sonuca yol
acacagini, bunun yerine aktarilanlar sahihse bunlarin tahlil edilerek anlasilmas: gerektigini
belirtir. Aksi halde onun hakkinda layik olmayan seyler sdylenmis olur ki bu da ona gére
kisiyi imandan ¢ikarir. 54 Hz. Daviid’un faziletlerini dile getiren Sablni, “Kendi nefsine
hakim olmayan bir kimseye Kur’an’da bahsedilen o istiin 6zellikler verilmez.”5* Diyerek Hz.
Dav{id’un tistiin niteliklere sahip olduguna vurgu yapar.

Sablni’ye gére Hz. Daviid'un Urya’nin hanimim bir evin daminda gérmesi, normaldir ve
affedilebilir bir seydir. Hz. Peygamber’in, Hz. Ali'ye “Ya Ali, ¢ok derin bir sekilde bakma,
¢linkii birinci gérme affedilir ancak ikincisi giinahtir.”>* s6ziinde dikkat cektigi ilk baks,
ihtiyari olmayan gérme kapsamindadir.5* Ayrica o kadinin esini gazveye géndermesi diger
savascilar icin de gegerli bir durum olup 6zel olarak planlanan bir gérevlendirme degildir.
Sonugta dldiigiinde de diger sehitler gibidir. Daha sonra onun esi ile evlenmesi hukuken
miimkiindiir.>*5 Sablni, Hz. DAvid'un evlendigi bu hanimin, daha sonra Hz. Stileyman’in
annesi olacagin belirtmektedir ki bu bilgi Matiiridi'nin eserlerinde yer almamaktadir.

Sabiini, bu evlilik olayiin dogrulugunu kabul eder ancak séz konusu olayda zikredilen
art niyetli yorumlari kesin bir dille reddeder. O, Urya’nin asker olmasi ve gérevlendirildigi
bir savasta Glmesi meselesi icin sunlari séylemektedir; “Tamam, bu dogrudur. Ancak
Urya'nin 8ldiiriilmesine kastettigini yani lmesi icin bir yerlere génderdigini, sonrasinda

539 Matiiridi, Tevildt, 12/ 256-257.

5490 Matiiridi, Tevildt, 12/ 257.

541 Sab{ind, el-Miintekd, 134.

Sabni, el-Miinteka, 137.

543 Fb{i Dav{id, “Nik&h”, 42-43; Tirmizi, “Edeb”, 28.
54 S53ab{ind, el-Miintekd, 135.

545 S5ab{ind, el-Miintekd, 136.
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onun esi ile evlenmeyi istedigini sdylemek miimkiin degildir. Bu belki de cahillerin bir
iftirasidir, Clink{i cahiller her zaman temiz insanlar1 itham ederler.”

Hz. Daviid'un kadinla evlenmesini hukuken uygun olarak nitelendiren Sablni’ye gére
burada hata olarak gériilebilecek husus onun acele etmesidir. Dolayisiyla Hz. Daviid, acele
etmesi sebebiyle uyarilirmistir.>” Ona gére Slen kisinin esinin evlenmesi “Oldiigii icin
mutluyum.” gibi anlasilir ve iyi karsilanmaz. Ona gére Hz. Davud, yaptig1 helal bile olsa
insanlarin kalplerinden ve dillerinden diisiirmesi i¢in uyarildi. Yani o, giinah isledigi igin
degil, dedikodunun bertaraf edilmesi i¢in uyarilmgtir.5** Sablini’'nin “Hz. Davud ile ilgili
iddia edilenler, muvahhidlerin ve siddiklarin iddias1 olamaz.”s* s6zii, bu meseleye bakiginin
temelini olusturur. Kesin bir delil olan Kur’an’da onun &viilen bir peygamber olarak
tarutilmasi, inananlar icin saglam bir degildir ve buna inanmalar: siddikligin geregidir.
Aktarilan rivayetler de yontemsel olarak Kur’an’a ve bu inanca uygun olarak anlasilmalidir.

Sablni, Hasevilerin, Hz. Dav{id'un giinah isledigini iddia ettiklerini ifade etmekte ve s6z
konusu iddialari, bir peygamber icin kabulii uygun olmadigindan reddetmektedir. Ayrica
mezk{r rivayetler ona gore sahih de degildir. Ayrica Hz. Davlid’un gok¢a aglamasini giinah
islemis gibi degerlendirmek dogru degildir. Nicin agladiklarmi bilmesek de segilen
insanlarin aglamasi iyidir.>® O, bu goriisi ile Allah tarafindan peygamberlikle
gorevlendirilmis kimselerin glinah islemeleri ve giinah sebebiyle aglamis olabilecekleri
ihtimalini bastan reddetmektedir. Daha dnce de gectigi lizere onlar beserdir ancak
peygamberlik gorevleri geregi ismet sifati ile korunmuslardir.

Hz. Daviid ile ilgili ismet sifatina mugayir olarak giindeme getirilen konular, Matiiridi
ve Sabiini tarafindan kesin bir dille yalanlanmakta ve aktarilan rivayetlerin oldugu gibi
kabul edilmesi hata olarak degerlendirilmektedir. Ancak Hz. Dav{id’un savasta Slen
askerinin esi ile evlenmede acele etmesini Sablini hata olarak gdrmek suretiyle
Mitirid’den ayrilmaktadir. Ancak burada kastedilen hata, giinah olan tutum ve
davramglara karsilik gelen bir hata degil, hukuken uygun oldugu hilde insani duygularin
dikkate alinmamasindan kaynakli daha faziletli olanin terk edilmesi anlaminda bir
zelledir. Daha 6nce de gectigi lizere Sablini kasitsiz hatalar1 ve daha faziletlinin terk
edilmesi zelle olarak ifade etmektedir.

9.9. Hz. Siileyman’in ismeti

Hz. Siileyman ile ilgili ismet sifat1 baglaminda tartisma konusu olan iki mesele vardir.
Bunlardan birincisi onun atlarla mesgul olarak ikindi namazimi kagirdig1 ve atlarinin
boyunlarini ve ayaklarini vurdugu iddiasidir. ikincisi ise Hz. Siileyman’in tahtina ceset
atilmasi olayidur. ] ) )

Sad sliresinin 33. dyetlerinde yer alan “3ae Y5 (5ol Wl (33lad” ciimlesi “Atlarin
boyunlarini ve ayaklarini oksadi.” ve “Atlarin boyunlarini ve ayaklarini kestirdi.” seklinde
birbirine tamamen zit iki farkli anlamda anlasilmstir. ismet ile ilgili tartisma da bu yiizden
ortaya ¢ikmustir. Asagida iki farkli mealden ilgili dyetler gosterilmistir:

54 Sab{ind, el-Miintekd, 135.
547 5ab{ind, el-Miintekd, 136.
548 Sab{ind, el-Miintekd, 139.
54 Sab{ind, el-Miintekd, 143.
5% Sab{ind, el-Miintekd, 141.
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Ayet Tiirkge Mushaf-1 Serif Siileyman = Diyanet isleri Baskanligi Meali (2005)55
Tevfik (1927)>!

Sad 38/31-33 “Aksamiizeri Siileymdn’a makbiil “Hani ona aksamiistii bir ayagim tirnag
ve meshiir atlar arz olunduk da iistiine dikip ii¢ ayagmin lizerinde duran
‘Ben bunlari severek seyir ve calimli ve soylu Atlar sunulmustu. Siileyman,
temdsd ider Tken Rabbimin ‘Gercekten ben mali, Rabbimi
‘ibadetinden geri kaldim. Giines anmam sagladigindan dolayr ¢ok severim’
batdi. Onlar1 benden uzak idiniz’ dedi. Nihayet gozden kaybolup
dedi ve kiling ile bogazlarini ve gittikleri zaman, ‘Onlari bana geri getirin’
ayaklari kestirdi.” dedi. (Atlar gelince de) bacaklarm ve

boyunlarimi oksamaya basladi.”

Tefsirlerde her iki meal istikametinde de yorumlar yer almaktadir. Ancak biz, bu birinci
medli isabetli gérmiiyoruz. Ciinkii bir peygamberin; Allah’t unutacak kadar kendisini mal
sevgisine kaptirmas, ¢cok sayida (bazi rivayetlerde yirmi bin) at1 katliamdan gecirecek kadar
insafsiz, kendi hatasinin bedelini masum hayvanlara 6detecek kadar adaletten uzak olmasi
miimkiin degildir. Bu anlayisa bakilirsa Hz. Siileyman kendisini atlarin sevgisine
kaptirmigsken Giines batmus, ikindi namazimin vakti gegmisti. Oncelikle Ayette Giines
kelimesi gec¢miyor; atlardan s6z edilirken mecazi bir ifadeyle onun / onlarin gézden
kayboldugu bildiriliyor (Burada “gdzden kaybolma” anlamindaki “tevaret” fiilinin gizli
oznesi tekil de cogul da olabilir). G6zden kaybolanin atlar olmasi séziin akisina daha uygun
diismektedir.

Oyle anlasiliyor ki Hz. Siilleyman’in peygamber kisiligiyle bagdasmayan, bu sebeple de
bizim tercih etmedigimiz yorumun ash israiliyat kaynaklidir. Ayrica hikayeye ikindi namazi
gibi bazi islam1 unsurlar da katilmistir. Yahudi geleneginde babasi Daviid gibi Siileyman da
bir kral olarak telakki edildigi icin ona peygamberlikle bagdastirilmasi imkansiz bu tiir kéti
isnatlarda bulunulmus olabilir. islim inancinda Davld gibi Siileyman da peygamber
oldugundan onlar hakkinda son derece yliceltici ifadeler kullanan Kur’an’da, Siileyman’in
Allah’t unutacak kadar mal tutkunu, zalim ve insafsiz biri olarak tanitilmas: miimkiin
degildir. Nitekim Kitib-1 Mukaddes’in anilan bsliimiinde Hz. Stileyman’in 4hir 6mriinde
ecnebi asilli eslerinin telkiniyle tek tanri inancindan saptig), putlara taptigi bildirilirken
Kur’an-1 Kerim’de bu iddialar, “seytanlarin uydurmalar1” olarak nitelenmekte ve Stileyman
hakkinda béyle bir inanci benimseyen Yahudiler elestirilmektedir.>

Peygamberlerin ismet sifatina zarar vermesi muhtemel her disiinceyi kesin bir dille
reddeden Matiiridi, dncelikle Hz. Siileyman’m atlarin ayaklarini ve boyunlarini kestigine
yonelik iddiaya deginir.>** O, atlar1 cezalandirilmasina sebep olarak miifessirlerin “kendisini

1 bk. https://www.kuranmeali.com/Aciklama.php?id=63&islem=mealbilgi

552 bk https://www.kuranmeali.com/Aciklama.php?id=13&islem=mealbilgi

553 Hayrettin Karaman, vd., Kur'an Yolu Tefsiri (Ankara: DIB Yay., 2020), 4/580-581.

54 MAatiirddi, Tevildt'ta Hz. Slileyman’in atlarin ayaklarina ve boyunlarina vurdugu seklinde bir agiklama
yapmaktadir. Ancak s6z konusu ifadelerin “bacaklarini ve boyunlarim sivazlamaya basladi.” seklinde
cevrildigini gormekteyiz. Ayetler su sekildedir: “Bir giin aksama dogru aliml, soylu kosu atlari 6niine getirildi. Bu atlar
oniine getirildiginde ‘Ben mah (atlary), Rabbimi hatirlattigi icin sevdim’ dedi. Derken (giines batinca) onlar karanhgin


https://www.kuranmeali.com/Aciklama.php?id=63&islem=mealbilgi
https://www.kuranmeali.com/Aciklama.php?id=13&islem=mealbilgi
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mesgul etmelerini ve bundan dolay1 ikindi namazini kagirmasim” gerekge olarak aktardigini
belirtir.®® Ona gére “onlarin boyunlarim ve ayaklarini kesmek (meshan)”, hakikat
anlaminda yani gercekten fiili olarak kesmek manasinda ise ya onun seriatinda bu durum
caizdir ya da hayvanlarm itlaf edilmesinin yasaklanmasindan énce vuku bulmus olmalidir.
Daha sonra bu yasak konulmusg ve hayvanlari cezalandirmak ona da bize de haram kilinmig
olabilir. Ancak o, “onlarin boyunlarini ve ayaklarini kesmek (meshan)”, ifadesinin hakikati
anlaminda degil, kinaye amaciyla kullanilmis olabilecegini belirtir. Bu kapsamda bu
ifadeden sivazlamamn anlagilmasini miimkiin gérmektedir. Bu hususta son ihtimal olarak
Rabbini zikretmekten alikoymalarina kefaret olarak onlari kesmis olabilecegini de dile
getirmektedir.> Onun bu kanaatleri ile ismet sifatina mugayir bir durumu kabul etmedigi
ve hangi tevil uygun goriiliirse goriilsiin glinah olarak degerlendirmedigi anlasilmaktadur.

Ismet kapsaminda deginmemiz gereken ikinci husus, Hz. Siilleyman’in tahtina ceset
konulmasi ve sinavdan gegirilmesidir: “And olsun, biz Siileymant imtihan ettik. Tahtinn iistiine
bir ceset biraktik. Sonra tdvbe edip bize yoneldi. Siileyman, ‘Ey Rabbim! Beni bagisla. Bana, benden
sonra kimseye layik olmayacak bir miilk (hiikiimranlk) bahset! Siiphesiz sen cok bahsedicisin!’
dedi.” Ayette anlatilan bu olay1 ele alan Matiiridi, Hz. Siileyman’in sinavdan gegirilmesine
sebep olarak miifessirlerin aktardiklarina deginmeye gerek gérmez. Zira kitapta
anlatilmayacak kadar ¢ok oldugunu belirtir. Peygamberlerin en kiiciik hatalarinda bile
ta’zire maruz kaldiklarim belirtmektedir ki bu durum, peygamberlerin faziletleri ve
tstiinliikleri sebebiyledir. Ona gore her ne sebeple olursa olsun ya da hicbir sebep
olmaksizin peygamberlerin simavdan gegirilmeleri caizdir. Hz. Stileyman’in bu imtihanin
ardindan Rabbinden hiikiimranlikla beraber bagislanmay1 dilemesi®*® muhtemelen kendisi
ile Rabbi arasindadir.’® Goriildigl tizere MAtiridi, Hz. Siileyman’in bagislanmay1
dilemesine sebep olan olayin ne oldugu tizerinde durmadig: gibi s6z konusu olayin ismet
sifat1 baglaminda konumu meselesine de girme geregi gérmez.

Sabini, Hz. Siileyman ve atlar meselesini detaylica islemektedir. Atlarin yaratilis olarak
giizel ve hizli olmasindan (elciyad) ti¢ ayagini yere basip birini havaya kaldirmasina
(safine’l-fers) kadar olukea teferruatli izahlara yer verir. Onun atlarla mesgul olup ikindi
namazini kagirdig1 iddiasini su sekilde ifade etmektedir: “Sabahtan giines batana kadar
atlarla mesgul olmus ve ikindi namazini kilmamistir. Namaz kilmadig1 icin atlari kotii
gérmeye basladi ve onlarin boyunlarini vurdu. Allah, namazini vaktinde kilmasi icin
Glines'in yeniden dénmesini emretti ve birer aylik mesafeye gidip gelebilen riizgar: onun
emrine verdi.”s* Sabin{’ye gore atlarin kesilmesi iddias: dogru ise bu, Ebi Mans{ir'un dedigi
gibi “kendi seriatinda caiz olmas1” ile agiklanabilir. Ancak 4yette gecen ‘mesh’ kelimesi

perdesiyle gizlendi. “(Daha sonra) ‘Onlari bana geri getirin’ dedi; bacaklarini ve boyunlarini sivazlamaya basladi.” (Sad
38/31-33). Métiiridi'nin cevirisine, Te'vildt sarihi Semerkandf katilmaz. Ona gére atlarin bacaklarini ve boynunu
swvazlamak, tipki hedy kurbani ve deveyi kurban etmekte oldugu gibi Allah’a yaklasmak gayesiyle onlari
kesmekten kinaye olmasi muhtemeldir; onun seriatinda atlar1 kurban etmek de mesru olabilir. (Semerkandi,
Serhu’l-Te'vilat, vr 648b).

555 Matiirid?, Te'vilat, 12/269-270.

556 Matiirid1, Te'vilat, 12/270.

Sad 38/34-35.

“Rabbim! dedi. ‘Beni bagisla ve benden sonra hi¢ kimsenin ulasamayacagu bir hiikiimranlik ver bana. Liitfu siursiz olan

yalniz sensin.” (Sad 38/35).

5% Sab{ind, el-Miintekd, 147.
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kesmeyi degil, sivazlamayi ifade eder. Ciinkii el, meshin aletidir. Oyleyse en uygun olani bu
sekilde anlamaktir. Hz. Silleyman’in bir tefekkiir ve ibret bakis1 vardir. Burada latif olan
sanata bakmus ve bir kesf elde etmistir. Bdylece diinyay1 hissetmez oldu ve dogal olarak
Giines'in batisini fark etmedi. Diinyay1 yeniden hissedip Giines’in battigim goriince Allah,
Glines'i onun i¢in yeniden getirdi. Eger atlarla gaflet ehli gibi eglence ile mesgul olsa ve
zalimler gibi onlarin boyunlarini vursaydi, Allah’in ikramlarina miistahak olamazdi. Sonug
olarak ona gére Hz. Siileyman’in ikindi namazi vaktinde atlarla mesgul oldugu iddiasi dogru
ise bu vahiy ile gerceklesmistir. Zira peygamberler yaptiklar1 her fiili vahiy ile yaparlar.
Allah’in yarattif1 bir sey hakkinda istedigini yapmasi caizdir. Oyleyse peygamberlerin yle
seyleri yapmasi da caizdir. 5

Sabiini, Hz. Siileyman'in edasini kagirdig1 ibadetin gtinliik virdi olma ihtimalini dile
getirenlerin de oldugunu belirtmektedir. Ancak bu iddiay1 destekleyici bir ctimle kurmaz.5
Sablint'nin ‘mesh’ kelimesi kesmeyi degil, sivazlamay: ifade eder seklindeki yorumu
Mitiiridi'nin de yorumudur. Sabini'nin “Hz. Siileyman’in bir tefekkiir ve ibret bakis vardir.
Burada latif olan sanata bakmus ve bir kesf elde etmistir. Bdylece diinyay1 hissetmez oldu ve
dogal olarak Giines'in batisini fark etmedi.” yorumu, Matiiridi’de yer almaz. Bu yorumda
“kesf” ve “diinyay1 hissetmemek” gibi tasavvufl arka plam olan kavramlar: ve anlatim
tislubu tercihi, Sablini’nin Matiiridi’den ayrildigi yoniidiir. Yasadigi dsnemde tasavvufi din
anlayisimn Buhara'da giiclii olmasi, onun da yorumlarina yansims olmasi izlenimi
vermektedir.

Hz. Stileyman’mn kiirsiistine atilan ceset konusu ve onun imtihan edilmesi meselesinde
Sablin, cesedin iblis olabilecegini iddia edenler oldugunu belirtir.>? Ancak seytanin, Hz.
Siileyman’in eslerine yaklastigini ima eden yorumlari kesin bir dille reddeder. Ona gére bu
iddialar dehsete distiriicii ve inarulmazdir.5® Kiirsiiye atilan cesedin, Hz. Stileyman’in 6li
dogan ¢ocugu olabilecegi ya da bizzat Hz. Siilleyman’in vefat etmesine ragmen kiirsiisiinde
kalmas: sonrasi kendisi olabilecegine dair farkli rivayetlere dikkat ceken Sabiini, Hz.
Silleyman vefat ettiginde tahtinda kaldigii ve miilkiinde ve saltanatinda bir kusur
olmaksizin devam ettigini belirtmektedir.5*

Hz. Siileyman’in kiirsiisiine atilan ceset olayiyla makamin diismedigi kanaatinde olan
Sablni’ye gére burada basina gelen imtihanlarda makaminin diismedigine aksine yakin
olduguna delil vardir. insanlarin peygamberler icin layik olmayan seyleri séylememeleri
i¢in bu tiir durumlar zikredilir.5°

Sabnt'nin Hz. Siileyman ile ilgili kanaati Gzetlemek gerekirse onun su séziini
sOylemek kéfi olacaktir: “Bizim Ehl-i siinnet ve’l cemaatten fikhi bilen, mezhebi bilen
hocalarimizin ¢ogu Hz. Siileyman ve Hz. Davi{id ile ilgili anlatilanlar: reddettiler. Ama bazi
béliimler tevil edilerek sdylenebilir. Bu tevilin sart1 Kur’an'in agik hiikiimlerine aykiri
olmamasidir. Biz de kabul edilemez sézlerden ayrilarak tevili miimkiin olanlari imanimizi
kuvvetlendirmek i¢in izah ettik.”>¢ Sab{ini'nin tevil ile ilgili Kur’an’im agik hiikiimlerine

560 5ab{ind, el-Miintekd, 148.
561 Sab{ind, el-Miintekd, 149.
Sabni, el-Miinteka, 149.

56 Sab{ind, el-Miintekd, 153.
I-

I-

I-
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564 5ab{ind, el-Miintekd, 154.

565 Sab{ind, el-Miintekd, 156.
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aykir1 olamayacag seklindeki kanaati yukar: gectigi {izere Matiiridi’de vardir. Bu durum,
Métiiridi’'nin keldimi metodunun Sabini tarafindan sahiplenildigini ortaya koymasi
bakimindan ayrica 6nemlidir.

Sonug olarak Matiirid? ve SAblni'nin Hz. Silleyman ile ilgili ismet sifat1 baglaminda
glindeme getirilen meselelere bakis acilar1 ortak olmakla birlikte detaylandirma ve sonuca
varma noktasinda ayrildiklar1 gériilmektedir. Peygamberlerin ismet sifatina mugayir her
tiirlii yoruma karsi ¢ikan Matiiridi'nin kesin yargi belirtmekten kaginmasi, tartigma konusu
olan iki hususun ayetlerin farkli anlagilmasindan kaynaklanmis olmas olabilir. O, ydntemsel
olarak sahabenin Kur’an anlama faaliyetine tefsir, onlarin disinda kalan &limlerin anlama
cabalarina ise te'vil adim vermektedir. Ayetin anlami hususunda sahabeler uzlasmislarsa
anlam tefsirdir ve kesinlesmistir. Béyle degil ise tevildir. Yapilan yorumlar dogru olabilecegi
gibi hatali da olabilir. Bu noktada hassas olan Matiiridi, ayetlerin farkli anlasilmasina
dayanan tartismali konularda kesin konusmaktan uzak durmaktadir. Bununla birlikte hem
her iki 4lim, Kur'an'n agik hiikiimlerine aykirihk tasiyan bir yorum ve te'vilin
yapilamayacaginda da miittefiktir,

9.10. Hz. Y(inus’un ismeti

Peygamberlerin ismet sifati baglaminda Kur’an-1 Kerim'de bahsedilen ve hata veya
glinah olarak degerlendirilmesi muhtemel durumlardan belki de en 6nemlisi, Hz. Y{inus’un,
Allah’in izni olmaksizin gérev yerinden uzaklasmasidir.>s”

Ayette gecen “Ofkeli bir halde gegip gitmisti.” ifadesini yorumlayan Matiiridi, bunun
degerlendirilmesine yonelik ii¢ yorum aktarir:

a) Bazilari, “Ziinn{in kavminin iman edeceginden timidini kestigi icin Allah’mn onlart
helak etmesini istiyordu. Kavminin inadi ve dik kafaliligi had safhaya ulasmst,
Ziinn{n da tizinttli bir sekilde aralarindan ¢ikip gitmisti.” demislerdir.

b) Bazilar1 ise “tfkeli bir halde” ifadesine, “hiikiimdara o6fkeli bir halde” anlami
vermislerdir. Zira Y{inus (a.s.) kavminden esir edilenlerin durumunu istisare etmek
tizere hitkimdarla gériismesinde hiikiimdar ona sert davranmugtir. Bunun tizerine o
da ofkelenmistir.

c) Bazlarina gore ise “ofkeli bir halde” deyimini kavmine 6fkeli bir halde seklinde
yorumlamak gerekir, Bunun da {i¢ sebebi olabilir. Birincisi Y{inus (a.s.) kavminin
iman etmesinden (imit kesmisti. ikincisi kavminin kendisini &ldiirmesinden
korktugu icin ¢ikip gitmisti. Ugiinciisii ise kavmi inatta ve dik kafalilikta had sathaya
ulasip da imanlarindan timitsizlige diistince kendini tamamiyla Yiice Allah’a ibadete
vermek i¢in aralarindan ¢ikip gitmisti.

Hz. Y{inus'un kavminin arasindan ¢ekip gitmesi, Matiiridi’ye gore kendisi ve kavmi i¢in
faydali olsa da izinsiz ¢iktig1 icin azarlanmasina sebep olmustur.” izinsiz ayrilmasi,
Mitiirld’ye gore glinah olarak degerlendirilemez. Zira ona gére Hz. Y{inus'un kavmini terk
etmesi, ti¢ giizel amac yerine getirmek icindir. Birincisi onun kavmi kafirlerden olusmus idi
ve din konusunda ona diismanlik etmekteydiler. Onlar: terk etmekle dinini daha giizel

567 “Ziinniin'u da (Ytinus) zikret! Hani 6fkeli bir halde gegip gitmis, bizim kudretimizin kendisine yetmeyecegini zannetmisti.
Sonunda karanliklar icinde, ‘Senden baska hicbir tanr yoktur. Seni tenzih ederim. Gercekten ben kétii isler yapmisim!’
diyerek yalvard..” (el-Enbiya 21/87); “Vaktiyle o, yiiklii bir tekneyle iilkesinden kagmist1.” (es-Saffat 37/140).

568 Matiirld?, Te'vilat 9/411- 412, 12/209-210.
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yasamak istemistir, Boyle bir tavir, peygamberler disinda birileri tarafindan yapilacak olsa
tistlin bir durus olarak sayilirdi.>® fkincisi Ylinus peygamberin kavminin gozleri 6niinde
onlari terk etmesi korkutma ve gézdag1 verme anlamu tasir. Ciinkii bu kavim, peygamberleri
tarafindan terk edilirlerse baslarina bir felaket gelecegini biliyorlardi. Dolayisiyla Hz. Y{inus
bu tavri ile kavmini i¢inde bulunduklari sapikliktan siyrilip Allah’a siginmalari noktasinda
fiilen uyarmis olmaktadir. Ugiinciisii bir peygamberin kavmini terk etmesi onlara karsi
kendisine yardim edecek ve giiclenecek birilerini bulmak icindir. Hz. Y{nus'un
peygamberin kavmini terk etmesinin hayirli amaclari yerine getirmeye yonelik tutum
oldugunu ortaya koyan Matiiridi ardindan su soruyu sorar: “Bu durumda kavminden
ayrilmasi bu niyetler tizere olan biri i¢in 6vgiiye deger bulunmaz m?” Ancak biitiin bunlara
ragmen Hz. Y(nus'un azarlandigini hatirlatan Matiiridi, Hz. Muhammed'in itaba maruz
kaldig1 durumlar ile Y{inus peygamberin durumunun ayni oldugunu belirtmektedir.>”

“Baligin yoldast (Yiinus peygamber) gibi olma. Hani o, dfkeli olarak seslenmisti.”>* &yetini bir
kez daha degerlendiren Matiiridi’ye gore bu durum iki anlama gelebilir. Birincisi, Hz.
Y@nus'un helak olmalari igin kavmine beddua ederek aralarindan ayrilmasi anlasilabilir.
Ancak bu beddua ger¢eklesmemistir. Ama yine de kavminden ayrilmamalydu. fkincisi Hz.
Yinus kavminin eziyetlerine sabretmeyerek onlardan ayrildi ve bu olay gerceklesti.’”
Ayetin yorumuna dair farkli gériisleri degerlendiren Matiiridi, Hz. Y{inus’'un kavminin
arasindan ayrilmak suretiyle hata ettigini kabul eder ancak bu durum, daha &nce de ifade
ettigimiz gibi ona gdre glinah sayilmaz.

“Kuraya girdi ve kaybedenlerden oldu. Kendisini balik (balina) adzina aldi. Dogrusu o, (bundan énce)
kinanacak bir is yapmusti.”” dyetlerini degerlendiren Matiirid, detayli aciklamalara yer vermez.
(#%) kelimesini yorumlayan Matiiridi, bu kelimenin giinahkar manasina geldigini ve “Allah’in
izni olmadan kavminin arasindan ayrildig1 i¢in kendini kinmiyordu.” anlamlarina geldigini ifade
eder.”* Ancak Hz. Y{inus'un giinah isledigine dair bir ifade ya da ima edecek bir agiklamaya
yer vermez. Bu durum, onun ismet anlayisinin bir devam olarak degerlendirilebilir.

Hz. Y{inus ile ilgili dyetleri ve iddialar1 ele alan Sabtini, peygamberlerin ismetini dikkate
alan degerlendirmeler yapar. Ancak kavminden gitmesinin itdba maruz kalmas: itibariyla
“hata” oldugunu belirtir. Kavminin arasindan kizginlikla ayrilmasiyla ilgili
“Peygamberlikten azledildi.” seklinde yapilan yorumlar ona gére kesinlikle dogru degildir.
Peygamberlerin gérevden azledilmesi miimkiin olmadigini, “Bizim mezhebimize gére bu
caiz degildir.” diyerek dile getirir.”’s

Hz. Y{inus'un kavminden ayrilip gitmesi ve bir baligin karninda kalmasi olayim
degerlendiren Sabiini, bir kisim insanlarin Hz. Y{inus'un peygamberlikten azledildigini iddia

569 Matiirldi, bu maddeleri Kalem siiresi 49. Ayetin tefsirinde su sekilde sayar: “Birincisi, onlarin ellerinden
kurtulmak, dinini serlerinden korumak ve agizlarindan Cendb-1 Hakk’a dair kétii bir s6z duymamak icin
ayrilmisti. Tkincisi onlari terk etmesi, kendilerini korkutmak ve tehdit etmek icin olabilir. Ugiinciisii ise
baskalarin bir tehdit ile korkutan kimsenin, onlar1 hidayete davet etmesi isabetli ve dvgiiye degerdir. Giinkii
onlardan ayrilmasi, kendilerini islim’a davet eden unsurdur. Onlar da Miisliiman oldular.” bk. Matiiridi,
Tevildt,16/49.

570 Matiirid?, Te'vilat, 17/62-63.

571 el-Kalem 68/48.

Matiirldi, Tevildt,16/47-48.

573 es-Saffat 37/141-142.

574 Matiiridi, Te'vilat, 12/211.

575 Sab{ind, el-Miintekd, 172.
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ettiklerini belirtir. Bu iddiaya “Bizim mezhebimize gore Allah’in peygamberlerini azletmesi
caiz degildir.” diyerek kars: ¢ikar ki bu ciimle aynen Métiiridi tarafindan ifade edilmisti.
Bazilarina gére bu ayrilis, miirsel (resul) kilinmadan dnce gerceklesmistir ve Allah’m emri
ile degildir. Bazilarina gére ise onun kavminden ayrilmasi Allah'in emri ile gerceklesmistir.
Ancak o, acele etmistir.5¢ S6z konusu iddialarin miiteahhir dénem miitekellimlerce makbul
goriilmedigini belirten Sabini, bu yorumlar1 uygun gérmemektedir. Zira burada bir itdb
vardir. Niibiivvet makaminin uygun gordiigii bir baska deyisle peygamberlerin ictihat ettigi
hususta itAb olmaz. Eger bu ayrilis, hata ve batil ise peygamberlik makami igin béyle bir sey
caiz degildir. Bu kapsamda, “Hz. Y{inus Allah i¢in ve onun dini i¢in kizdi. Oyleyse bu dogru
bir istir. Ama kendi kavminden gitmesiyle dogru yapmamustir.” kanaatini paylasir.5””
Masum olan bir peygamber, bir yanlis yaparsa bir uyar: alir. Seriat sahibi peygamberlerin
vakitleri coktur muameleleri boldur. Onlar bazi zamanda tevhide davet, bazi zamanda seriat
uygulamak bazi zamanda kadilik yapmak bazen siyaset yapmak durumunda idiler. Bu
stiregte mutlaka bir halel (yanhs) olabiliyor ve neticede uyariliyorlardi.’® Sonug olarak
Sablni, Hz. Ylnus’'un kavminden ayrilip gitmesini hata olarak gérmekle birlikte glinah
olarak degerlendirmez. Zira bu ayrilis peygamberlerin ictihat alanina dahil bir konudur.

Hz. Y{inus'un kavminden ayrildiktan sonra gemiye binmesi ve gemiden kura sonucu
atilmasi neticesinde bir balinanin®® karninda kalmasi hadisesini ele alan Sab(ini, her seyden
once baligin karninda kalmasini mucize olarak degerlendirmektedir.’*® Ona gére bu olayda
hem liituf hem de yaklastirma ve bir tedib durumunun s6z konusu oldugu kanaatindedir.>
Onun Hz. Y{inus hakkindaki bu durumlar1 giinah olmasa da “hata” olarak gordiigiinii
gostermektedir. Bu noktada Matiiridi ile ayni kanaati paylasmaktadir.

9.11. Hz. Muhammed’in Ismeti

Kur’an-1 Kerim’'de hata olarak degerlendirilebilecek birtakim fiillerinden dolay1 Hz.
Muhammed’in uyarildigi gérmekteyiz. Bunlar sirasiyla ele alip Matiiridi ve Sabini'nin
degerlendirmelerine yer verecegiz. Matiiridi ilgili Ayetlere Te'vildt isimli tefsirinde
deginirken Sab(ini el-Miintekd isimli keldm eserinde “Bazi Itb Ayetlerinin Tefsiri” baslikli
mistakil bir bolim olusturmus ve degerlendirmelerde bulunmustur. Hz. Peygamber’in
Kur'an’da uyarilmasma Sablni “itdb” adini vermektedir. Ona gére itdb Aayetleri;
peygamberimiz, Allah katinda daha faziletli olani terk ettigi icin inmistir.>* Hz. Peygamber
ile ilgili konularin hacmi fazla oldugu igin alt bashklar ile verilecektir.

9.11.1. Bedir Esirlerinin Fidye Karsilig1 Serbest Birakilmasi

Hz. Muhammed'in Allah tarafindan uyarildig1 konulardan birisi Bedir Savasi sonrasi ele
gecirilen esirlerin serbest birakilmasi meselesidir. Allah, Hz. Peygamber’i 6ncelikle esir alma
meselesinde uyarmakta ardindan ise esirlerin fidye karsiligi serbest birakilmasini daha
siddetli bir sekilde ikaz etmektedir:
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“0 yerde gerekli temizligi yapip hdkimiyetini kuruncaya kadar bir peygamberin esirlerinin olmast
uygun degildir. Siz gegici diinya varligin istiyorsunuz, oysa Allah ahireti istiyor; Allah izzet ve hikmet
sahibidir.”s3
“Allah’in daha énceden yazilmus bir hiikmii olmasayd elde ettiginiz menfaat sebebiyle size biiyiik bir
azap dokunurdu.”s8*

Matiiridi, EbGi Bekir el-Keysini'nin goriislerini naklederek bu Ayetler ile Hz.
Muhammed’in uyarildigini kabul etmektedir. Daha sonra ayetin sebeb-i niizuliine
deginmektedir ki olay soyledir: Bedir Savasi sonrasi ele gegirilen esirlere yapilmasi
diistiniilen muamele hakkinda Resulullah ashabina danismstir. Hz. Eb( Bekir fidye alinarak
serbest birakilmalarini 6nerirken Hz. Omer dldiirtilmelerini teklif etmistir. Hz. Peygamber,
Hz. Eb{i Bekir'in goriisiinti uygun bulmustur. Bunun iizerine bu dyetler nazil olmus, esirlerin
fidye ile serbest birakilma hususunda Hz. Peygamber uyarilmistir.’* Daha sonra konu ile
ilgili Ayetin gelmesi iizerine sdyle demisti: “Eger gokten bir ates gelecek olsaydi, Omer’den
baska hi¢ kimse kurtulamazdi.”®*¢ Matiiridi’ye gére bu rivayet Hz. Peygamber’in hata
etmesine degil, devlet bagkaninin miisrik esirleri 5ldiirmek ve Ehl-i Kitap esirleri liitfedip
cizye ile serbest birakma konusunda muhayyer olduguna isaret eder.>®’

Savasin dogal sonuglarindan biri olan esir alma ve sonrasinda esirlerin fidye karsihig
serbest birakilmasi konusunda®® Hz. Peygamber’in uyarilmasimin sebeplerine deginen
Matiiridi, bu hususta iki rivayet nakleder. ibn Abb&s’tan rivayet olunan gériise gdre
peygamberler bir yerde gerekli temizligi yapip tam olarak hakimiyet saglamadan esir elde
etmezlerdi. Said b. Ciibeyr’den gelen rivayete gore ise dldiirmek suretiyle kafirlere karsi
kesin bir hakimiyet saglanmadik¢a miisriklerin esirlerine karsilik fidye alinmaz ve onlara
iyi davranilmaz. Sonrasinda kendi goriislerini dile getiren MAatiiridi, bu ayetin iki sekilde
yorumlanabilecegini séyler:

Birincisi sudur: Bir peygamberin o yere gerekli temizligi yapip hakimiyet kuruncaya kadar
esirlerden fidye almasi uygun degildir. Yani tam bir galibiyet elde edilinceye kadar esirlerden
fidye alinmasi uygun degildir. Serbest birakilanlarm mukavemet gosterme ihtimali géz
ontinde bulundurularak ancak tam bir hakimiyet sonras esirlerden fidye alinmasi caiz olur.
ikincisi yorum ise sudur: Bir peygamberin yeryiiziinde galip gelinceye kadar esir almasi uygun
degildir. Yani din timiyle Allah'in oluncaya kadar. Tipki “Fitne ortadan kalkip din yalmzca
Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin.”®* mealindeki beyan gibi.”s*

Savasta elde edilen esirlerin 6ldiirtilmesi ya da fidye ile birakilmasi yetkisinin devlet
baskaninda oldugunu ifade eden Matiiridi, Hz. Peygamber’in esirlerin fidye karsiligi serbest
birakilmasinda esasen hata etmedigi kanaatindedir. Ona gore esas ihtilaf, fidyenin ne olmasi
gerektigi hususundadir. Bazilarina gore alinan esirler belirli bir mal karsihginda veya
onlarin aldig1 Miisliiman esirler bedelinde serbest birakilirlar, Bazilarina gére ise esirler,
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diismanin almis olduklari Miisliiman esirler karsiiginda serbest birakilabilirler. Ancak
herhangi bir mal karsihginda serbest birakilmalar caiz degildir. Matiiridi’ye gore ikinci
yorum daha dogrudur.>!

Matiiridi'nin peygamberlerin ismeti baglaminda degerlendirilebilecek goriisiine “Eger
Allah’im daha énce verilmis bir hitkmii olmasayd, aldigiruz seyden (fidye) dolayn size biiyiik bir azap
dokunurdu.” &yetinin yorumunda daha net olarak karsilasmaktayiz. Onun naklettigi
goriislerden hareketle, Hz. Peygamber’in hata ettigini kabul ettigi ancak bu hatalarin cezay:
gerektirecek bir durum tegkil etmedigi kanaatinde oldugunu anliyoruz. Onun naklettigi
goriisler su sekildedir:

Eb{i Bekir el-Esam’a (31. 200/816) gore “Eger Allah'in daha énce verilmis bir hiikmii olmasaydi.”
ifadesinden Cenab-1 Hakk’in emrinin aksine hata edenleri yaptiklar: fiiller karsiliginda
cezalandirmamasi anlasilmalidir. Diger 4limlere gére Allah’m ganimetleri helal kildigina
dair verdigi hiikkiim anlasilmalidir. Bazilarina gore ise Allah’in ganimet almalar1 sonrasinda
tovbe etmeleri ve tévbelerinin kabul edilmesi anlasiimalidir.5?

Ayetin bundan baska yorumlarin da olabilecegini ifade eden Matiiridi, “Simdi vurun
boyunlarimin iistiine. Vurun, onlarn biitiin parmaklarina...”>* ayetinin, savasta esir almanin caiz
olduguna delil oldugu kanaatindedir. Zira dyette ifade edilen ‘Simdi vurun, boyunlarinin
tistiine’ durumunun savas esnasinda gerceklestirilmesi ¢ok zordur. Bu durum, ancak esirler
ele gecirildikten sonra yapilabilir. Dolayisiyla “Allah’m daha 6nceden verilmis hitkkmii” ile
esir alinmasinin caiz kilindigina dair hitkme atif yapilmistir. Ayrica bu ayet, “Nasil ki Rabbin
seni hak ugruna (savasmak iizere) evinden ¢ikarmisti. Miiminlerden bir grup ise bu konuda kesinlikle
isteksizlerdi. Gergek apagik ortaya ¢iktiktan sonra, sanki géz gére gore dliime stiriilityorlarmis gibi
seninle o konuda tartistyorlardl.”?** Ayetlerine atif olabilir., Bu taktirde ‘Cendb-1 Hakk'in
miiminler igin verilmis zafer hitkkmii olmasaydi, Resulullah’a karsi miicadele etmeleri,
savasa karsi ¢ikmalari ve kervani istemeleri sebebiyle onlara azap dokunurdu.’ diye
yorumlamak miimkiindiir. Yine ona gére bu ayet, ‘Yiice Allah’in kimseye azap etmeme ve
ictihada dayanarak yaptiklar1 hatadan dolay1 cezalandirmama hiikmii olmasaydi size falan
durum dokunurdu.’ seklinde de yorumlanabilir.>

S6z konusu mevzuda MAatiiridi'nin naklettigi ve kendi gorisleri olarak ifade ettigi
yorumlara istinaden, onun Hz. Muhammed'in giinah islemedigini diisiindiigii s6ylenebilir.
Esir almanin caiz olduguna delil olarak ileri siirdiigii dyet, zorlama bir yorum gibi géziikse
de ‘Caiz olmasa idi Allah Resulii bunu yapmazdi.’ demesi makul bir agiklama olabilir. Ancak
onun bu yorumlar: dile getirirken esir alma meselesi tizerine yogunlasirken fidye alma
hususunu g6z éniine almadigini dikkat ¢ekmektedir. Zira ayette yapilan uyarida, azabin
sebebi olarak “aldiginiz sey” denmektedir. Hiilasa etmek gerekirse ona gére Resulullah bu
dyetlerde Allah tarafindan uyanlmistir ancak itdba konu fiili giinah olarak
degerlendirilemez. Bu arada sunu da belirtelim ki Sab{ini’nin bu &yetin yorumuna dair bir
aciklamas1 bulunmamaktadir.
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9.11.2. Abese Siiresi ve Abdullah b. Mektim Olay:
Peygamber efendimizin uyarildigi durumlardan biri de Abdullah b. Ummii Mekt(im ile
yasadig1 bir olaydir. Bu olay Abese Sresinde soyle anlatilir:
“Kendisine o @md geldi diye Peygamber yiiziinii eksitti ve Gteye dondii. (Ey Muhammed)!) Ne bilirsin, belki
de o, armacak yahut 6giit alacak da bu 6giit kendisine fayda verecek. Kendini muhtag hissetmeyene
gelince sen ona yéneliyorsun. Istemiyorsa onun armmamasindan sana ne! Allah’a karst derin bir saygtyla
korku icinde kosarak, sana geleni ise birakip ona aldirmiyorsun. Hayzr, béyle yapma! Ciinkii bu (Kur’an)
bir dgiittiir.”">¢
Matiirldi’nin bu 4yetlerin yorumunda peygamberlerin ismet sifati, masumiyeti ve zelle
meselesine dair bakisini Adeta 6zetledigi goriiliir. Hasan-1 Basri’den nakille, surat asma
olayinin bizzat &manin gelmesi ile gerceklestigini ifade eden Matiiridi, dyette bahsi gecen
olaymn izahimi sdyle yapmaktadir: “Hz. Peygamber, yaninda bulunan Kureys'in ileri
gelenleriyle mesguldii. Onlara 6giit veriyor ve onlar1 islam’a davet ediyordu. Tam bu esnada
ibn Ummii Mektim (6l. 157/636) gelmis araya girerek bazi sorular sormustur. Hz.
Peygamber mesgul oldugu kimselerin 6nemli mevkileri sebebiyle ondan yiiziinii ¢evirmis
ve onlarin Miisliiman olmalarini ummalar: sebebiyle de suratini asmistir.”>*” Bunun hemen
ardindan Hz. Peygamber’in surat asmasinin gerekgcelerini izah eden Matiirids, Resulullah’in,
islam’in giiglenmesi ile ¢ok bilyiik hayirlar elde etme niyetinde olduguna dikkat ceker. Ona
gore Hz. Peygamber’in suratini asma hadisesinde eger isler yolunda gitseydi, elde edilecek
olan fayda yeryiizii ehlinin hayirlariyla tartilsaydi, onlarin hayirlarina ve giizelliklerine
tstiin gelirdi. Ciinki Hz. Peygamber, kifirlerin elebaslar: ile ilgileniyordu ve onlarin
Miisliman olmalar: halinde kavimlerinden pek ¢ok kimsenin de Miisliman olacag
beklentisi vardi. Kavimlerinin ileri gelenlerinden olan bu kimseler vasitasiyla
Miisliimanlarin sayica artmasi, baskalarinin biitiin giizelliklerini ortaya dokse asla
yetisemeyecegi kadar biiyiik sevap beklentisi iceriyordu.>*
ibn Ummii Mektlim’un, Hz. Peygamber’in bdylesi nemli bir teblig faaliyetinde araya
girmesinin yanhs oldugunu ve bunun akabinde Hz. Peygamber’in suratini asmasiin ise
yadirganmayacak bir durum oldugunu belirten Matiiridi’ye gére bdylesi bir durumda yiiziin
asilmasi kolayca ortaya cikabilecek bir tavirdir. Ayrica surat asilmasi ve yiiziin gevrilmesi
gormeyen bir kimse icin rahatsiz edici bir durum olmaz. Ciinkii o, gérmez ve bunu kendisi
icin bir sikinti saymaz. Ote yandan Hz. Peygamber’in, Kureys'in ileri gelenleri ile
konusmasini birakip ibn Ummii Mektiim’a dénmesi, onlardan umdugu Miisliiman olmasi
beklentisinin yok olmasina sebep olabilecegi gibi ayr zamanda onlar icin agikg¢a bir kaba
davranis olurdu.>
Matiiridi, Hz. Peygamber’in ibn Ummii Mekt{im’a suratini asip sirtin1 dénmesine dair
baska yorumlara da yer verir. Kimilerine gére Hz. Peygamber Ummii Mekt(im’a suratini
asmak ve sirtin1 dénmeyi asla kastetmemistir. Ne var ki soziintin kesilmesi tzerine
kendisini siddetli bir hiiziin biiriidii, bunun etkisi yiiziinde goriildii ve surati diistii. Yoksa
onun surat asmasi kasta mahsus bir tavir degildi. Kimilerine gore ise Hz. Peygamber’in
kalbine biitiin 4lemlere karsi rahmet ve sefkat var edilmistir. Bu sebeple Allah’in dininden
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yiiz geviren kimselere kars1 bile dziinde siddetli azap duyar olmustu. Bu sebeple dyetin
“Onlarin durumlarindan dolay1 bu kadar tiziilme!” seklinde yorumlanmasi miimkiindiir.*°
0, dyetin yorumu mahiyetinde son olarak su degerlendirmenin yapilabilecegini soyler:
“Kureys'in ileri gelenlerinin Allah’a imandan yiiz ¢cevirmeleri Hz. Peygamber’e ¢ok agir
geldi, ondan pek etkilendi de bundan dolay: suratinin rengi degisti ve istemeden yiizii
diistii. Bunun {izerinde de “Js5s (e” Ayeti geldi ve onun bagmna gelen iiziintiiniin
siddetini aciklad1.”¢!

Kanaatimizce, Matiiridi'nin “Hz. Peygamber’in suratini asma hadisesi éyle bir durum
hakkindadir ki eger isler yolunda gitseydi, elde edilecek olan fayda yeryiizii ehlinin
hayirlariyla tartilsaydi, onlarin hayirlarina ve giizelliklerine iistiin gelirdi.” ifadesi, onun
ismet sifatina dair en ufak bir siipheye tahammiliiniin olmadigim ortaya koymaktadir. Bu
durum ayni zamanda, peygamberlere iman ve peygamberlerin masumiyeti gibi konularin
Matiiridi zamaninda tartisma konusu oldugunu ve tartigmalarin da itikadi anlamda kuvvetli
tehdit olarak goriildiigii sonucuna gotiirmektedir. Matiirldi’nin Kitdbii't-Tevhid ve Te'vilat'ta
sik sik bu konulara deginmesi de ayni durumun teyidi olarak degerlendirilebilir.

Abese siliresinin ilgili Ayetlerini tevil eden Sablni, ise gramer agisindan degerlendirme
yaparak baslar. Bir kimse tazim edilecekse “Siz” ifadesinin kullaruldigini, daha fazla icin ise
“0” ifadesini kullaruldigini belirten Sabiini, Cenib-1 Hakk’in “Abese ve tevelld” demesinin
tazim i¢in oldugunu ifade etmektedir. Ona gére buradaki uyarida peygamberimizin makam
ortaya ¢ikar.®? Ona gore biiyilk makam sahibi kimseler i¢in ¢ogul zamir kullanilir. Ancak
tigtincti tekil sahis zamiri kullamlmasi daha belig bir kullanim icindir. Sablini’ye gore
Peygamberimizin yiiz cevirme gerekgesi, 4minin bu durumu gérmeyecek olmasi ve kendi
yaptig1 tebligin daha faziletli oldugunu diisiinmesi sebebiyledir.®* Hz. Peygamber’in
kafirlerin reislerinin islam’a girmesini asir1 derecede istemesi, bu hususta acele etmesi ve
dmadan yiiziinii ¢evirmesine sebep olmustur. Peygamberimiz kendi ictihad: ile karar
verdiginde daha hayirli olani terk ederse vahiy ile uyarilirdi.®* iste burada da ayni durum
sz konusu olmustur.

Sonug olarak Matiiridi ve SAblini’ye gére Abese sliresinde bahsedilen olay glinah ya da
hata degildir, tamamen insani bir refleks sonucu ortaya ¢ikmis bir tavirdir. S6z konusu tavir,
fbn Ummii Mektdm’un sahsina yénelik bir olumsuz tutum degil, islam dini adina daha
biiyiik kazanimlar elde etme amacina matuftur.

9.11.3. Miinafiklarin Cenaze Namazim Kildig: iddias

“Onlarin arasindan dlen birinin namazim sakin kilma, mezart basinda durma! Ciinkii onlar Allah
ve resuliinii inkdr ettiler ve yoldan sapmis olarak &ldiiler.”s Ayetiyle, miinafiklarin cenaze
namazini kilmasi Hz. Peygamber’e yasaklanmustir. Bu durum beraberinde birtakim sorular
glindeme getirmistir. Hz. Peygamber miinafiklarin namazini kilmis midir? Eger kilmis ise
bunu yapmasi giinah sayilir rm?

600 Matiiridi, Te'vildt, 17/63.
601 Matiirld?, Te'vilat, 17/64.
Sablni, el-Miinteka, 191.
Sabni, el-Miinteka, 231.
Sabni, el-Miinteka, 233.
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Rivayete gore Abdullah b. Ubey &ldiigiinde oglu geldi ve ‘“Ya Resulullah! Babam &1dij; o,
senin gomleginle kefenlenmeyi ve senin cenaze namazin kilmani vasiyet etmisti’ dedi.
Bunun tizerine Resulullah gomlegini ¢ikararak ona vermistir. Akabinde yiiriimis, cenaze
namazini kildirmis ve mezari basinda da durmustur.®¢ “Bazi rivayetlere gore Resulullah
cenaze namazini kilmis ve ona gémlegini giydirmistir. Cenaze namazirui kildirmaya
kalktiginda ise bu 4yet nazil olmustur. Ona sdyle denilmistir: ‘Allah’'in diismamna
gomlegini mi giydiriyorsun?’ Resulullah buna kars1 ‘Ben gémlegimle Hazregogullarindan
bin kisinin Miisliiman olmasini umuyorum.’ seklinde cevap vermistir. Bildirildigine gore
Resulullah boyle yaptiginda miinafiklardan bin kisi Miisliiman olmustur. Bazi rivayetlerde
ise Resulullah, Abdullah b. Ubey’in cenaze namazini kilmamustir.”®” Bu rivayetler
hakkinda Sabtini herhangi bir degerlendirme yapmazken Matiiridi net sekilde diistincesini
ifade etmek yerine “Miinafiklarin cenaze namazinin kilinmasimin yasaklanmasindan
sonra durumun nasil oldugunu bilmiyoruz.”s® demektedir. Bu tespit, onun yontemine
uygundur. Ona gore her bilgi kaynagi kendi alaninda etkindir. Tarihte yasanmis veya
yasanmarmis olaylara dair bilgi kaynagi rivayetlerdir yani haberdir. imam, “Onlarin
arasindan élen birinin namazim sakin kilma, mezart basinda durmal” nehyinden sonrasina
iliskin bilgimiz yoktur demek suretiyle kesin hiikiim bildirecek bir kaynak olmadan yorum
yapmanin uygun olmayacagini zimnen belirtmis olmaktadir.

9.11.4. Ashab-1 Kehf Kissas1 ve Hz. Peygamber’in ‘Insallah’ Demedigi iddiasi

Hz. Peygamber ile ilgili ismet sifat1 cercevesinde degerlendirilebilecek konulardan biri
de “Ashab-1 Kehf Kissasi'nda” dile getirilen birtakim hususlardir. Matiiridi s6z konusu kissa
ile ilgili olarak yorum yapan baz alimlerin, “Hz. Peygamber’e, Ashab-1 Kehf ve Ashib-1
Rakim’in kimler olduklarinin ve baslarina neler geldiginin soruldugunu onun da ‘Size yarin
haber verecegim’ deyip ‘insallah’ demedigini, Allah’in da onu azarladigini ve vahyi bir siire
durdugunu ileri stirdiiklerini aktarir. Bunun tizerine “Allah izin verirse demeden hicbir sey icin, ‘Su
isi yarin yapacagim’ deme! Unuttugun takdirde Rabbini an ve ‘Umarim Rabbim bana, dogruya bundan
daha yakm yolu gdsterir.” de”*® Ayetinin indigini iddia ettiklerini de kaydeder. Matiiridsi,
goriisiinii aktardigi grubu “tevil alimleri” (s L) Jal) olarak niteler. Onun Te'vilat'm girisinde
yaptigi “tefsir-tevil” tarumi dikkate alindiginda, “tevil alimleri” diyerek bu kisilerin
iddialariin kendi goriisleri oldugunu ve sahabeye dayanmadigin vurguladigi sylenebilir.

Matiiridi, Ashib-1 Kehfin kim olduklarinin, sayilarinin ve ne zaman yasadiklarinin
bilinmedigini ifade eder. Miifessirlerin, “Ashib-1 Kehf'in isimleri sunlardi ve sayilari su
kadardir,” diye yaptiklar1 agiklamalar ona gére sahih bir rivayet olursa kesinlik
kazanabilir.® Onlarin Hz. Peygamber hakkinda dile getirdikleri durumun gerceklesmis
olmasi imkénsizdir. Aktarimlari da yalandir. Hz. Peygamber’in “Size yarin haber
verecegim.” demis olmasi miimkiin degildir. Allah ona bunu emretmemistir. Ya da ‘ingallah’
demeden bdyle cevap vermesi, Allah'in bunun {izerinde vahyi kesmesi, sonra da soru
soranlara kendisine sorulan sorularin cevabiru sdz verdigi vakitte verememesi miimkiin

6 bk, ibn Mace, “Cendiz”, 31; Taberd, Tefsir, 10/ 206; Siiy(ti, ed-Diirru’l-menstir, 4/258-259.
%7 Taberd, Tefsir 10/ 206; Sity(ti, ed-Diirru’l-mensiir, 4/259.

68 Matiiridi, Te'vilat, 6/453.

69 el-Kehf 18/23-24.

610 Matiiridi, Te'vildt, 9/54-55.
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degildir. Allah'n, peygamber olarak Hz. Muhammed'i sectikten sonra onlarin nezdinde
soziinii yerine getirememesi ve verdigi haberi yalan saymasi olas1 degildir. Sayilan hususlar
gercekten uzak ve imkénsiz ihtimallerdir. Bilindigi gibi Mekke kafirleri, Hz. Resulullah’'in
risiletini teblig etmesine engel olmaya calismislar ve getirdigi delillere karsin insanlarin
aklini  karigtirmak icin birtakim siipheler ortaya atarak insanlari vazgecirmeye
calismuslardir. Ancak Allah, bunu yapmalarina razi olmamis ve carpitma yapmalarina firsat
vermemistir. Bundan dolay1 O’nun, Peygamberinin soziinde durmasina engel olmasi ve
vahyi keserek yalanci duruma diistirmesi miimkiin degildir.s* Matiiridi mesele hakkinda
cok daha kesin ve net ifadelerle sunlari sdylemektedir: “Hz. Peygamber hi¢ kimse ile Ashab-
1 Kehf’in sayisi konusunda tartismamus, hi¢ kimseden bilgi istememis ve insallah demeden
vaatte bulunmamugtir.”s2

Matiiridi'nin s6z konusu iddialari igin oldukga sert bir iislupla ‘ciiriik bir yaklasimdir’,
‘yalandir’, ‘gerceklesmesi imkansizdir’ ve ‘miimkiin degildir’ demesi, onun peygamberlerin
ismet sifat1 konusundaki hassasiyetini ortaya koymasi bakimmndan oldukga ¢arpicidir. O;
duyular, haber ve akil seklinde saydig: bilgi kaynaklarina ve bunlarin kendi alanlarinda
otorite olmalarina deger vermekte ve goriislerini bu anlayisa dayandirmaktadir. Hz.
Peygamber hakkinda bir konuda “yapti- yapmadi” seklinde hiikiim verebilmek icin
rivayetlere dayanilmasi ve bu rivayetlerin Kur’an biitiinliigii ve akil-nakil dengesi agisindan
kabul edilebilir olup olmadiginin tahlil edilmesi gerekir. Matiiridi, bu inceleme ve tahlili
yaptiktan sonra “iddialar yalan ve asilsizdir.” hiikmiine ulagmustir.

9.11.5. Garanik Hadisesi

Hz. Peygamberle ilgili giindeme getirilen ve derin goriis ayrihiklarini beraberinde
getiren konulardan biri de Garanik hadisesi diye ifade edilen olaydir. Biz s6z konusu
hadisesinin Islam tarihi kaynaklari agisindan izini siirecek degiliz. Burada mezk{ir hadiseyi
Hz. Peygamber’in ismeti agisindan her iki kelimcimin konuya yaklagimlar iizerinden
degerlendirecegiz.

Garanik Hadisesi olarak dile getirilen hususun temelinde Necm stiresi 19-20. dyetler yer
alir: “And olsun, o, Rabbinin en biiyiik alametlerinden bir kismim gérdii. Ldt ve Uzza'ya ve diger
ligtinciisti Menat'a ne dersiniz?”¢* Maturidi, bu ayetlerle ilgili bir kisim insanlarin soyle
soylediklerini aktarir:

Hz. Peygamber, s6z konusu ayetleri okuyunca seytan, Peygamberimizin diline su s6zleri de
koydu: ‘Bunlar (bu ii¢ put) ulu kugulardir ve siiphesiz sefaatleri umulan varliklardir. Bdyleleri
unutulmaz.” Bazilar1 ‘el-garantku’l-uld’ lafzindan maksadin melekler oldugunu, bazilari da
putlarin kastedildigini iddia ettiler. Ancak Hz. Peygamber’in boyle bir sézii sylemesi yahut
seytanin onun diline boyle bir s6zii koymus olma ihtimali yoktur. Clinkii Allah, “Eger peygamber
bize atfen bazi sézler uydurmus olsaydi, elbette onu kiskivrak yakalardik. Sonra onun can damarim
koparirdik.”* diye ilan etmistir. Sayet seytanin, Hz. Peygamber'in diline bazi sézleri
katistirmasi miimkiin olsaydi onun Allah’a iftira etmesi distiniilebilirdi. Ama bdyle bir olay,

611 Matiiridi, Te'vilat, 9/27-28.
612 Matiiridi, Te'vilat, 9/55.

13 en-Necm 53/18-20.

614 ol-Hakka 69/44-46.
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imkan ve ihtimal dahilinde degildir. Eger bu miimkiin olsayd: Allah’m onun diline yalan
soyletmesi de olasi olurdu. Bundan dolayu ileri siiriilen s6z konusu iddianin ash yoktur.61s

Matiiridi'ye gére Garanik hadisesine temel olusturdugu iddia edilen her diisiince yanlstir.
Bu konu ile ilgili tiim rivayetler hikiyedir ve hayal mahsuliidiir. Hz. Peygamber hakkinda
vehmettikleri durumlar ihtimal dahilinde bile degildir. Clinkii onlar Hz. Peygamber’i hakkiyla
taniyamarmslardir, Gercekten layikiyla tammus olsalardi bu vehimlerden hicbirini ileri
stirmezlerdi.®'s Ayrica seytarun, Hz. Peygamber’e Cibril suretinde gelip Kur’an'in disinda bir
seyler soyletmesi kesinlikle miimkiin degildir. Eger boyle bir durum dogru kabul edilecek
olursa vahiy getirmek tizere Hz. Peygamber’e gelenin seytan mi Cebrail mi oldugunu nasil
bilecekti? Ote yandan bir baska zamanda buna benzer hadiselerin olmayacaginin garantisi
olmazdu.6"

Garanik hadisesinin vuku bulduguna delil olarak gésterilen ayetlerden biri de Hac stiresi
52. Ayettir: “Senden dnce hicbir resiil ve nebi géndermedik ki o, bir temennide bulundugunda seytan
ille de onun arzularina bir seyler katmaya kalkismasin. Fakat Allah seytamin katmaya ¢alistigin iptal
eder. Sonra Allah kendi dyetlerini (onun kalbine) saglam olarak yerlestirir. Allah hakkiyla bilmekte,
hikmetle yonetmektedir.”s® Matiiridi'ye gore “Senden 6nce hicbir resul ve nebi géndermedik
ki o, bir temennide bulundugunda seytan ille de onun arzularina bir seyler katmaya
kalkismasin.” buyrugu ile kastedilen Garanik hadisesinde bahsedilen olay degildir. Aksine
Hz. Peygamber Kur’an okudugu zaman, kafirlerin kalplerine Resulullah ile nasil miicadele
edecekleri ve nasil tartisacaklarina dair diistinceler birakmasi ve onlari siipheye
dustirmesidir. Yiice Allah bu ayet ile kéfirlerin tartismalarini ve delil getirme gayretlerini
gecersiz kildigin ve génderdigi dyetlerini saglam olarak yerlestirdigini haber vermektedir.
Allah, seytanin Kkifirlerin kalplerine attigi stipheleri iptal etmis ve A&yetlerin Hz.
Peygamber’in kalbine saglam olarak yerlestirmistir.s*

Ote yandan ibn Abbas ve bazi miifessirlerin, Garanik hadisesinin miisebbibi olarak
gosterilen s6zleri, Hz. Peygamber’in agzindan dskiildiigiint iddia etmelerini yorumlayan
Matiiridi sunlari soyler: “ismet sifati bahsedilmis bir kimsenin dilinden yanhs bir séz
cikabilir. Bu s6zii ondan duyan kimse benimsedigi mezhebi ve dini bildigi takdirde dilinden
dokiilen o sozlerin yanhslk ve hata eseri dokiildiigiinii bilir. Meseld bir kimse belli bir
mezhebi benimsemis ve belli bir inanci esas almis olsa sonra dilinden bilinen inancina ters
bir seyler dokiilse bunlar1 yanlishkla s6yledigi anlasilir. Miifessirlerin, Restil-i Ekrem’in Gyle
soyledigine dair naklettikleri rivayetlerin sabit olmasi durumunda ancak bu dogrultuda
yorumlanir.”s? Bu yoruma gore Hz. Peygamber’in boyle sdyledigine dair rivayetler dogru
ise hataen sdylemis olabilir. Insanlar dogru bildikleri konularda da hata yapabilirler. Ancak
“Seytan, o kelimeleri soziine ekledi.” denemez. Bu vahyin dogrulugunun iptali anlamina
gelir.

Garanik meselesinde Sabni'nin gérisleri Matiiridi ile benzerdir. Hatta o, goriislerini
serdederken Matiiridi'min su s6ziinii naklederek baslar: “Bu dehsete diisiiren bir sozdiir.
Hicbir sekilde bu s6z, peygamberimize nispet edilemez. Eger bu miimkiin olsayd: ertesi giin

615 Matiirid?, Te'vilat, 14/223-224.
616 Matiiridi, Te'vildt, 8/368-369.

617 Matiiridi, Te'vildt, 9/510; 12/369.
618 e]-Hac 103/52.

619 Matiiridi, Te'vildt, 9/512-513.

620 Matiiridi, Te'vildt, 9/513.
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Cebrail’in o oldugunu nasil tarudi? Neden o olup olmadiginda siipheye diismedi.”s* Bsyle
olmamast, seytann Cibril suretine girmedigin delilidir. SAblini’ye gére peygamberimiz her
halitkdrda masumdur. Bunun en énemli delili, “Benim bedenim ve gézlerim uyur fakat
kalbim uyumaz.”¢?? hadisidir. Uyku zamaninda masum olan birinin vahiy zamaninda ve
hitap zamaninda masum olmamasi diisiiniilemez. Miminlerin ¢ogu icin seytanin
egemenligi yoktur. Seytanin insanlar1 yoldan ¢ikarmak igin asir1 derece miicadele etmesine
ragmen insanlarin bir kism tizerinde egemenligi yoktur. Cilinkii o sadece vesvese verir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber’in iizerinde onun vesvesesinin herhangi bir etkisinin olmasi
diistiniilemez.5? Peygamberimiz, insanlardan daha yiiksek bir makamdadir. Seytan bu
sekilde peygamberimize nasil bu kadar yaklasip dyeti degistirebilir? Bunlar miimkiin
degildir. Kulun makami ne kadar yiiksekse Allah’in korumas: altindadir. Peygamberlerin de
makam yiiksektir ve ismet sifatlari vardir. Dolayisiyla onlarin seytanin tasallutuna
girmeleri ve Allah'in dyetlerinde en kiigiik bir degisiklik bile yapmalar: s6z konusu olamaz.

Hac s(resi 52. dyet Sab(ini’ye gore birkag sekilde yorumlanabilir. Birincisi bu bir temenni
anlamindadir. Yani bir sey istedikleri zaman seytan onlarin distincelerini degistirmeye
calisir. Onlarin kalplerine vesvese verir ancak konusma yapmazlar. Seytanin verdiklerini
Allah nesh eder. Nesh, kaldirmak demektir. Nesih kalbe girmeden ya da vaki olduktan sonra
olabilir. tkincisi bu ayette ¢ogul ifade kullarulmasi agisindan yorumlanmasidir. Birkag
peygamberin kitab, birka¢ peygamberin tilavet edilecek vahyi yoktur. Garanik hadisesi 6zel
bir olay, ama 4yette tiim peygamberlerden bahsedilmektedir. Dolayisiyla Garanik hadisesi
ile peygamberimizin hicbir sekilde alakasi yoktur.®* Hatta s6z konusu ayet, vahiyler
tizerinde ilahi korumanin varligima delildir. Bu ayetle Allah, siipheye mahal olmadigini ve
hicbir sekilde karistirmanin miimkiin olmadigini haber vermistir. Aym zamanda Allah,
peygamberleri koruyacagini ve ismetlerinin garanti altinda oldugunu beyan etmistir.s*

Garanik meselesinde Sablni son olarak ilgili rivayetlerin ahad haber olmasina deginir.
Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Sabiini’ye gore ahad haber itikadi konularda delil teskil
etmez. Bu konuda da ayn goriistini tekrar eden Sabani, “Ahad haberler itikadi konularda
hiiccet sayilmaz, (S&ie) Qb 8 daa) ol s u\ sl s Py o NI 3 1) der. Ona gore
bu dyetin en giizel yorumu Matiiridi'nin dedigi gibi yapilabilir: “Peygamberimize ayetler
indiginde seytan, kafirlere ve miinafiklara gelip vesvese vermis; onlarin kalplerinde dyetlere
itirazlar yiikseltmeyi ve Allah’in kitabina reddiye vermeyi hedeflemistir. Ancak bu hicbir
sekilde gerceklesmez.” Ona gore de mesele bundan ibarettir.52

Garanik hadisesini Matiiridi’ye atif yaparak tahlil etmeye baslayan Sab{int, son noktay1
da yine Matiiridi'nin kanaati ile koymaktadir. “En dogru olani, Peygamberimizin bdyle bir
s6z etmesinin miimkiin olmadigin séylemektir. Ozellikle vahiy konusunda bu séylenemez.
Kim bu sozleri okudugu zaman peygamberimizin yaninda duydum derse onu
Peygamberimizden isittigi anlamina gelmez. Peygamberimiz i¢in “Sen dedin.” seklinde
climle kurmak caiz degildir.”®? Goriildigli lizere Sablni, Garanik konusunda Hz.

o
2
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Peygamber’in ismet sifatina halel getirmesi muhtemel her tiirlii yorumu reddetmekte ve

o A A

9.11.6. Hz. Peygamber’in Zeyneb binti Cahs ile Evlenmesi

Hz. Muhammed’in Zeyneb bint Cahs (81. 20/641) ile evlenmesi de ismet sifat1 baglaminda
glindeme gelen konulardan biridir. Hz. Peygamber’in azatli kdlesi Zeyd bin Harise ile esi Hz.
Zeyneb arasindaki sorunun ¢6ziimii i¢in tavsiyelerde bulunurken bir yandan da icinden
birtakim duygular gecirdigine dair rivayetler ve teviller vardir. Ahzab siiresinde s6z konusu
evlilik su sekilde yer alir:

“Bir zaman, Allah’in kendisine liitufta bulundugu, senin de liitufkar davrandigin kisiye, ‘Esinle
evlilik bagim koru, Allah’tan kork!” demistin. Bunu derken Allah'm ileride agiklayacag bir seyi
icinde sakliyordun, kendisinden ¢ekinme hususunda Allah’in énceligi bulundugu halde sen
halktan gekiniyordun. Zeyd onunla beraber olduktan sonra miiminlere, evlathklarimn -
kendileriyle beraber olup ayrildiklari- esleriyle evlenmeleri hususunda bir sikinti gelmesin
diye seni o kadinla evlendirdik. Allah’in emri elbet yerine getirilecektir.”*

Matiiridi, ncelikle miifessirlerin gérislerine yer verir. Bir kisim miifessire gore Hz.
Peygamber, Zeyneb bint Cahs’1 goriip begendiginde ve evlenmek istediginde Zeyd bunu
anlamis ve ona s0yle demistir: ‘Ey Allah’m Resulii! Ben Zeyneb’i bosamak istiyorum; zira o,
kibirli bir kadindir, bana karsi kendini bilyiik gérmekte ve bana soyle soyle eziyet
etmektedir.” Bunun {izerine Hz. Peygamber, ‘Esinle evlilik bagi koru, Allah’tan kork!’
demigtir. Bu s6zii Allah’tan kork ve onu bosama demektir. Bu yorumu aktaran Matiiridi,
‘Resulullah’tan olayin nasil olduguna dair sabit bir rivayet olmadiktan sonra biz bunu
soyleyemeyiz’ demektedir. Ona gore Zeyd, esini bosamak icin izin istemis de olabilir.
Resulullah da Zeyd’e, hammini bosamay1 gerektirecek makul bir sebep olmaksizin
bosamamas: tavsiyesinde bulunmustur. Ciinkii bir kisinin, esini Allah’in sinirlarina riayet
etmeme veya bu manada gecerli bir sebep olmaksizin bosamasi uygun degildir.¢° Gorildiigi
tizere Matiirdi, kelami yontemine sadik kalmakta olayin nasil olduguna dair dogrulugu agik
olan bir rivayet olmadiktan sonra kesin hiikkme varilamayacagini belirtmektedir. Bu konu
hakkindaki ayette Hz. Peygamber’in ‘Esinle evlilik bagim koru, Allah’tan kork!” dedigi yer
aldigina gore bu kesindir.

Matiirldi Ayetteki “Bunu derken Allah’in ileride agiklayacagi bir seyi icinde sakliyordun.”
ifadesini miifessirlerin ¢ogu; ‘Sen onu sevdigini ve hoslandigini i¢inde sakliyordun’ ve
‘Keske onu bosasaydi!” seklinde yorumladigini aktarir. Ancak ona gore bu gercek
olmaktan uzaktir ve miimkiin degildir. Kald1 ki Resulullah’in i¢inde sakladig1 her ne ise
Allah bunu agiklamasaydi insanlar onun iginde bir sey saklamis oldugunu bilmezlerdi. Bu
acidan biz Hz. Peygamber’in iginde ne sakladigini bilemeyiz. Resulullah’tan ‘Ben i¢imde
sunu sakladim.” diye bir rivayet gelmedikge de biz sunu veya bunu iginde saklamigtir
diyemeyiz. Eger Hz. Peygamber’in bdyle bir sozii sdyledigi kesin olarak bilinirse bu
durumda bu s8z sGylenebilir.®*® Zeyneb’e iliskin icinde gecirdiginin ne oldugunu sabit bir
nakil olmadan bilinemeyecegini belirten Matiirldi, peygamberlerin insani duygularina
ornek verdigi bir baglamda ise “Resulullah’in kalbi de Zeyd'in karisina ilgi duymus,

628 el-Ahzab 32/379.
629 Matiiridi, Te'vilat, 11/394.
630 Matiirid?, Te'vilat, 11/394-395.
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neticede Allah kendisine onunla evlenecegini vadetmisti” demektedir.®' Buradan bazi
miessirlerin aktardig1 gibi i¢inde ‘Keske onu bosasaydi!” diye gecirdiginin sabit bir bilgi
olmadig1 i¢in sdylenemeyecegini ancak ayette “Allah’in ileride agiklayacag bir seyi icinde
sakliyordun.” bilgisinin yer almasi nedeniyle Zeyneb’e kalben meyletmis olabilecegini
kabul ettigi anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber’in Zeyneb ile evlenmesini degerlendiren Sablini, s6z konusu ayetlerin
sebeb-i niizuliinii aciklayarak konuya giris yapar. Ona gore bu dyet Peygamberimizin
evlathigi Zeyd hakkinda inmistir. Zeyd bir kéle idi Hz. Peygamber onu azat edip evlathk
edindi. Bundan dolay1 ona Zeyd ibnii Muhammed derlerdi. Zeyneb, Zeyd’den bosandiktan
sonra ise insanlar onu kinayarak “Cocugunun hanimi ile evlendi.” demeye basladilar. Bunun
tizerine bu 4yet nazil oldu.®?

Zeyd'in esinden bosanmak istemesine dair rivayetlere de deginen Sablni sunlari
soylemektedir:

Zeyd, Peygamberimize Hz. Zeyneb’in kibirli oldugu, kendini tstiin gordiigii ve diliyle eziyet
verdiginden sikdyette bulundu. Muhtemelen sebep olmaksizin bosanma istedigi icin
peygamberimizi onu geri ¢evirdi. Aslinda peygamberimiz bu konuda vahiy bekliyordu. Zeyd
eger bosanirsa Zeyneb’e bakacak kimse olmayacakti. O yiizden esini tutmasini soyledi. Bir
baska rivayet ise Zeyd'in, Zeyneb’e yaklasmasina mani olan bir marazi vardi. Bu rivayetler
dogru ise peygamberimizin 6zel bir durumu olabilir.”s3

Goriildiigii lizere Sabiini, dyetin sebeb-i niizuliine dair rivayetler icin kesin bir hitkiim
vermemekte ve “Eger rivayetler dogru ise” diyerek yorum yapmaktadir.

“Icinde, Allah’in ortaya ¢ikaracag bir seyi gizliyor ve insanlardan cekiniyordun. Oysa kendisinden
cekinmene Allah daha layiktr.”®* buyrugunu yorumlayan Sabiini tefsircilerin iki farkli
kanaatini aktarir:

a) Hz. Peygamber’in kalbinde sevgi ve begenme besledigini

b) Bazilarimin “keske bosasa” diye diisiindiigiinii iddia ettiklerini aktarmaktadir.

Ancak Sabln{, miifessirlerin iddialarini kesinlikle kabul etmez. Ona gére bunlar ¢cok uzak
yorumlardir. Hem peygamberimizin héline hem de Kur’an’m nazmina uygun degildir.
Giinkii peygamberimizin kalbinde bosanmasini isteyip dilinde baska bir sey soylemesi
miimkiin degildir. Bu miinafiklarin sifatidir. Hasa! Boyle bir sey olamaz. Kur’an'in nazmi
agisindan dyet yorumlanirsa “iginde gizledigi seyin” Allah’in, Hz. Peygamber’i, Hz. Zeyneb
ile evlendirmesidir. O insanlarin fitneye diiseceginden korktu. Kendi evlathiginin hanimi ile
evlenmesinin yanls anlasilip fitneye diismelerinden korkmustur.®® “Sablini’ye gére “Oysa
asil korkmana layik olan Allah’tir.” Buyrugu, itikadi bir korku degil, beser? bir korkudur. Bu
dyette peygamberimizin Allah’tan korkmadigina dair bir methum-u muhalif durumu
yoktur, Allah’tan daha fazla korkmasi gerektigi, beseri tabiatinda olan korkuyu
sakinlestirmek ve kalbinden gecen seyleri nehy etmek vardir. insanlardan utanmaktan ya
da korkmaktan dolay1 bir sey gizlemisse daha sonra bunu ortaya ¢ikarmazdi. Eger ortaya
cikarmissa bu Allah’in emri ile gerceklesmis bir durumdur.¢%
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Sablni, Hz. Peygamber’in Hz. Zeyneb ile evlenmesi meselesinde ¢ne siiriilen birtakim
iddialara da deginir. Bunlardan biri de Sablini’nin “Allah’in laneti onlarin tizerine olsun.”
dedigi Ehl-i ibaha’nin®® iddiasidir. Onlara gdre peygamberimiz Hz. Zeyneb’i gérdiigii zaman
onun Zeyd ile nikahi bitmistir. Bu onlarin bir kuralidir. Bu kurala gore bir seye bakarsan o
sey artik senindir ve sahibi onu teslim etmelidir. Nas ve akildan uzak bu iddia, Sabtini’ye
gore seriatin tamamini kaldirmak, ahkidmi yok etmek, helal ve harami yok saymak emir ve
nehyi inkar etmek demektir. ibaha’nin iddiasi ya Allah’t ya da peygamberimizi yalanlamak
olur ki her ikisi de kiifiirdiir.®*

Sonug olarak Matiiridi ve Sabini'ye gore Hz. Peygamber’in Zeyneb b. Cahs ile
evlenmesinde miifessirlerce dile getirilen ve peygamberlerin ismet sifatina muhalif
yorumlar isabetsizdir. Bu olayda Allah Resulii'niin hata olarak nitelendirilebilecek bir tavr
s6z konusu degildir.

9.11.7. Stira Stiresi 52. Ayetin Degerlendirilmesi
“Sen kitap nedir, iman nedir, bilmiyordun.”® Ayeti de Hz. Peygamber’in ismet sifati
baglaminda degerlendirilen bir husustur. Matiiridi'nin yorumu s6yledir:
Hz. Peygamber’in kitabin ne oldugunu bilmediginde siiphe yoktur. imanin ne oldugunu
bilmedigi ifadesinde ise birka¢ ihtimal vardir. Birincisi dil ile sdylenmesi gereken sdzler
itibariyla yahut imanin geregi olarak yapilacak isler cihetiyle veyahut Allah katindaki degeri,
yeri ve konumu itibariyla imanin ne oldugunu bilmiyordun, anlamina gelebilir. Eger maksat
dil ise Hz. Peygamber imanin tasdik veya tevhit oldufunu veya ne manaya geldigini
baslangigta bilmiyordu. Allah kendisine imanin ne oldugunu bildirinceye kadar, dil ile
yapilmasi gerekenin ne oldugunu bilmedigi malumdur. Eger dyetten maksat, imanla ilgili fiil
ve ritkiinler ise onlar1 yapmaya ve sinirlarini tayine kadir olmadigi zaman ne oldugunu da
bilemez. Onun ne oldugunu bilmese dahi yine de cehaletle nitelenemez.54
Matiiridi, vahiy ile bildirilen hususlarda Hz. Peygamber’in bilgisinin olmamasini normal
goriir. Ona gore bu durum onun cahillikle nitelenmesini gerektirmez. Ciinkii vahiy
gelmeden 6nce bu hususlar1 kimse zaten bilmiyordu. Baskalariin bilip onun bilmeme
durumu olsayd cahillikle nitelenmesi miimkiin olabilirdi. Dolayisiyla s6z konusu dyetten
Hz. Peygamber’in giinahsiz olmasina golge distirecek herhangi bir ¢ikarim yapilamaz.
Ay ayeti yorumlayan Sab{ini, bazi insanlar yetin zahirinden peygamberimiz vahiy
gelmeden 6nce miimin olmadigini ve kitap gelmeden 6nce kitap bilmedigini zannettiklerini
dile getirmektedir. Bu goriisii kesin bir dille reddeden S&biini, “Peygamberimizin ruhu
viicuduna girdigi anda o, miimindir. Kirk yasina gelince vahiy gelmistir. Ayetin zahirinde
miiskiil bir durum yoktur, zira peygamberimizi okuma yazma bilmiyordu.” demektedir.*! Bu

o
&
N

Sab(ini'nin Ehl-i ibaha dedigi grup ibahiyye firkas: olmalidir. Zira ibahiyye, ayet ve hadislerin zahiri manalari
yaninda batini manalarinin da oldugunu ileri stirmiistiir. Batina yénelme bahanesiyle naslarin zahirini hicbir
kurala bagh kalmadan te'vil etmisler, bu sekilde dini hitkiimleri gecersiz héle getirmislerdir. bk. Hasan Onat,
“Ibahiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1999), 19/252.

Sabni, el-Miinteka, 258.

“Iste béylece sana da kendi buyrugumuzla bir ruh (Kuran) vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmiyordun; ama simdi
onu, diledigimiz kullarimizi sayesinde dogruya eristirdigimiz bir itk kildik. Hi¢ stiphe yok ki sen dogru yolu gdstermektesin.”
(es-Stira 42/52).

610 Matiirid?, Te'vilat, 13/235.

41 5ab{ind, el-Miintekd, 250.
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goriisiine delil olarak ise su hadisi getirmektedir: “Adem ruh ile ceset arasinda iken ben nebi
idim,”6#2

Hz. Peygamber icin “Sen bilmiyordun.” ifadesindeki bilmemenin ne olabilecegini
degerlendiren Sabiint, iki ihtimalden s6z etmektedir. Birincisi, kim kitabi kabul edecek, kim
imana nail olacak, kim mahrum olacak bunu bilmiyordun anlamindadir. ikincisi ise Allah’a
davetin nasil olacagini bilmiyordun. Ciinkii davette, vahiyden istifade edilir.*** Goriildigii
lizere S&blni, Hz. Muhammed'in bilmedigi konunun ne oldugu hususunda Méatiiridi’den
ayrilmaktadir.

9.11.8. ismet Baglaminda Giindeme Getirilen Diger Konular

Hz. Peygamber ile ilgili ismet sifati baglaminda tartisilan konulardan biri de Allah'in
helal kildig1 seyi kendisine haram kildig1 iddiasidir. “Ey Peygamber! Allah'm sana helal kildigin,
eslerini hosnut etmek arzusuyla nigin kendine haram kiliyorsun? Bununla beraber Allah
bagislayicidir, merhametlidir.”*** Matiiridi, bu dyetin zahirde dehset verici oldugunu, nitekim
Resulullah’in, Allah’in helal kildigini kendisine haram kildiginin ve bu vesile ile kinandiginin
anlasilabilecegini belirtir. Ancak bdyle bir seyin olmasi mimkiin olmadig1 gibi, bunu
dustinmek bile kisiyi kiifre gotiiriir. Bunu Hz. Peygamber’in yaptigina inanan da kifir olur.
Ona gore bu dyet iki sekilde yorumlanur.

Birincisi Resulullah Allah'in helal kildigini aslinda haram saymamustir. Sadece kendisine helal
olan bir seyi yapmamaya yemin etmistir. Yemin sebebiyle fiilin kendisinde haramlik olusmaz.
Zira bu tiir konularda haram kilinan sey, Cenab-1 Hakk'in sayg1 gésterilmesini gerekli gordiigii
seyi, yapilan yemin sebebiyle terk etmektir. Bu ise helali haram, harami helal saymak degildir.
ikincisi, eslerine karsi sefkat ve merhametli olan Hz. Peygamber, Allah’in kendisine helal
kildigi seylerden ve miibah kildigi lezzetlerden faydalanmaktan bile uzak duruyordu. S6z
konusu hitap, Resulullah’a yasak getirmemekte ve yaptigi bir hatadan dolayr onu
azarlamamakta, aksine eslerine gilizel muamele konusunda onun yiikiinii hafifletmektedir.¢4s

Matiiridi, bu meselede de Hz. Peygamber’in hata ettigi veya giinah isledigi diistincesini
hicbir sekilde kabul etmemekte, peygamberlerin hata olarak degerlendirilen
davramglarmin, miibahlar1 terk etmekten ibaret oldugu ilkesini bir kez daha
yinelemektedir.

Sablni, “Ey Peygamber! Allah'n sana heldl kildigini, eslerini hognut etmek arzusuyla nicin
kendine haram kiliyorsun? Ayetine, itib anlayisina uygun sekilde yorumlamaktadir. Burada
yine Allah katinda daha faziletli olani terk etmekten dolayi itdb vardir. Mahsurlu, giinahli
seyi yapmaktan dolayz itdb yoktur.5* Ciinkii Peygamberimiz kendi esleriyle giizel gecinmek
i¢in®’ kendi nefsine normalde helal olani haram kilmist1, Ona gore burada helal olani haram
kilmaktan kasit yemin etmektir. Yemin etmek ise mahzurlu degildir. Yani haram kilma yok,
yemin etme vardir, Bir kimse “Sunu kendime yasakladim.” derse “Vallahi, yapmayacagim.”

64
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Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/59; Tirmizi, “Menakib”, 1.
3 S5ab{in, el-Miintekd, 251.

44 “Ey peygamber! Allah'in sana heldl kildigini, eklerini hosnut etmek arzusuyla nigin kendine haram kiltyorsun? Bununla
beraber Allah bagislayicidir, merhametlidir.” (et-Tahrim 66/1).

645 Matiirid?, Te'vilat, 15/251-253.

6 Sab{ind, el-Miintekd, 233.

“Ey iman edenler! Kadinlara zorla vdris olmarz size heldl degildir. Apagik bir edepsizlik yapmadik¢a, onlara verdiginizin bir
kismini ele gecirmek icin -evlenme ve bosanma konusunda- engel ¢ikarmaywn. Onlarla iyi geginin. Eger onlardan
hoslanmazsaniz, Allah’in hakkinizda ¢ok hayirlt kilacag bir seyden de hoslanmamis olabilirsiniz.” (en-Nisa 4/19).
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anlamina gelir. Bu ifade onun i¢in yemin olup kefaret gerekmez. Ayrica yemin miibahtir,
mahzurlu bir sey degildir.**

Bu 4yetin izahinda Matiirldi’nin kanaatlerine de yer veren Sab{ni, dyette bahsedilen
tahrimin iki sekilde yorumlanabilecegini nakleder. Birincisi peygamberimizin islerini
kolaylastirma ikincisi ise peygamberimizin kendi ictihadi ile yaptig1 bir seye itab vardur.
Ancak eZer gercekten bir nehiy olsaydi, peygamberimiz o nehye muhalefet etmezdi. Sonug
olarak bu Ayette, peygamberimizin eslerinin ahlaklarim giizellestirmek suretiyle te’dib
etmesinin kafi olduguna, tedibin hafifletilmesi ve hidayete eristirilmesinde Allah’in kafi
olduguna delil vardir.#® S6z konusu 4yetin agiklanmasi hususunda Matiiridi ile Sabtni’nin
ayni kanaatlere sahip oldugunu gériiyoruz.

Hz. Muhammed’in ismet sifat1 baglaminda giindeme gelen bir baska ayet sudur:
“Allah ile birlikte baska bir ilah edinme, yoksa kinanmus ve yalnizliga itilmis olarak kalirsin. ¢
Matirldi bu Aayetin tefsirinde hitabin kime oldugu sorusunun farkli cevaplari
olabilecegini ifade etmektedir. Nihai karar olarak Allah’a ortak tanima ihtimali olan ve
boyle tasavvur edilen herkesi muhatap aldigina isaret ettigini belirtmektedir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber’in bir giinaha diisme ihtimalini ya da ismet sifatina halel
getirecek bir durumu kabul etmez.

Sablnf’ye gore ise bu ayetteki “sirkten uzak durma” hitabi, Hz. Peygamber’e degil onun
timmetinedir. $irk ¢ok ¢irkin oldugundan dolay hitap 6ncelikle peygamberimize yapiliyor
ki onun timmeti sirkin kétiiltigiini bilsin. Muhtemelen bu 4yet, peygamberimiz i¢in bir
Ogretme Aayetidir. Bununla su mesaj verilmek istenmistir: Allah beni dahi sirkten
nehyediyorsa herhangi bir miisrik igin bir timit kalmamistir. Yani miisrikler igin bir
miisamaha ihtimali yoktur. Ona gdre bu 4yet Hz. Peygamber’in giinaha diisme ihtimalini
degil ismet sifatiru teyit eder. Yani ismet sifatina sahip olan Hz. Peygamber’in ismet sifati
hasebiyle sirk kosamayacagina delildir. Ayetteki nehiy sigasi zahiren &yle olsa bile onu
nehiy olarak anlamamak, haber olarak anlamak gerekir.*' Dolayisiyla mezkir dyetteki
hitaptan Hz. Peygamber’in giinaha diisecegi gibi bir ihtimalden séz edilemez.

Matiiridi'nin Hz. Peygamber’in ismeti baglaminda ele aldig bir diger konu, Resulullah’a
hitaben Cenab-1 Hakk'in “Seni yol bilmez halde bulup yol géstermedi mi?”%? dyetidir. Bu dyette
s6z konusu edilen “delalet” kavrami farkli anlamlara gelebilir. Ancak ona gore hicbiri
Resulullah’m delalette oldugu sonucunu dogurmaz. Aksine Hz. Peygamber’in, Allah'in
yardimu ile dogru yola eristirildigini gosterir.s>

Hz. Peygamber’in ismet sifati noktasinda giindeme getirilen ancak Matiiridi’nin
eserlerinde deginmedigi meselelerden biri de sudur: “Bil ki Allah’tan baska hicbir ildh yoktur.
Hem kendinin hem de inanmis erkek ve kadinlarin giinahlarmin bagislanmasini dile! Allah gezip
dolastiimiz yeri de icinde kalacagimz yeri de bilir.”** Ayette gecen “Bil ki Allah’tan bagka hicbir ildh
yoktur.” ifadesini tevil eden Sablni; bu dyetin “Kalbine daima ‘la ilahe illallah’ zikrini
hatirlat.” anlamina geldigi kanaatindedir. Sablini bu degerlendirmeyi, MAtiiridi'nin

8  S5ab{in, el-Miintekd, 234.

9 Sab{ind, el-Miintekd, 235.

650 el-isra 17/22.

61 Sab{ind, el-Miintekd, 262.
ed-Duh4 93/7.

653 Matiiridi, Te'vilat, 17/268-270.
64 Muhammed 47/19.
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“eskiden de biliyordu zaten” dedigini hatirlattiktan sonra soylemektedir. Sonra
tasavvufcularin “Kelime-i tevhidi kafir sdylerse kiifriin karanligini kaldirir; tevhidin nurunu
sabitler. Miimin her giin bin defa s6ylemis olsa da her defasinda karanliktan bir seyler
kaldirir, Ciinkii Allah hakkindaki ilim sonsuzdur.” dediklerini ilave etmektedir.®
Sablinl'ye gore sbz konusu ayette gecen “Giinahlariin bagislanmast icin istigfar et”
ifadelerini, Matiiridi’nin goriisleri iizerinde yorumlamaktadir:
Gergekten bir giinah olursa bizim arastirmamiz caiz degildir. Burada caiz olan hitabin
baslangi¢ olmasidir yani daha dncesinde glinah yoktur. Bir baska yorum peygamberlerin insan
olmas sebebiyle giinah ya da hata isleyebilecegini tasavvur edilirse o zaman istigfar emri
onlara atfedilebilir. Yani insanlar dyle tasavvur edebilir diye bu yoneltme olabilir. Bu istigfar
emri ismeti devam ettirmek ve ileride giinah islememek i¢in gelmistir. Bu dyet miiminlerin
affedilmesi igin en umut verici dyettir. Ciinkii Allah peygamberimize miiminler icin istigfar
etmesini emretmistir. Peygamberimizin bu emrin disina ¢ikmas diisiiniilemez.”¢%
Goriildiigii tizere Sabiini bu ayetin tevilinde yeni bir yorum getirmemekte “Ustadimiz”
dedigi Matiiridi’nin goriislerini aktarmayi yeterli grmektedir. Matiiridi'nin tefsirinde, ilgili
dyetin miiminler i¢in en timit verici 4yet olarak nitelendirmesi olmakla birlikte SAbini’nin
anlatiminin Steside bir durum vardir. Matiirldi bu dyeti Mu’tezile’nin biiyiik giinahlarin
affedilmeyecegine dair iddialar1 ¢iiriiten bir delil olarak gérmektedir. Ancak giinahlarin
arastirilmasinin caiz olmayacag ve hitabin kime déniik olduguna dair bir agiklamaya
rastlayamadik.®’ Sab{ini’nin degerlendirmelere hangi kaynaktan ulastigini bulamadik. Bu
durum daha 6nce ifade ettigimiz gibi Matiiridi'nin baska eserleri olabilecegini ya da niisha
farkliligini akla getirmektedir.

5 Sab{ind, el-Miintekd, 248.
¢ Sab{ind, el-Miintekd, 249.
657 Matiiridi, Te'vilat, 13/431-434.






SONUG

Eb(i Mans(r el-Matiiridi’nin (61. 333/944) Kitdbii't-Tevhid ve Te'vilat isimli eserleri ile
Nireddin es-Sab(ni’nin (6. 580/1184) el-Biddye, el-Kifdye ve el-Miintekd min ismeti’l-enbiyd
isimli kitaplarinin detayli olarak referans alindig1 ve konuya dair doktora diizeyinde ilk defa
yapilan bu ¢alismada 6nemli sonuglara ulastik. Hanefi- Matiiridi din anlayisimin akaitten
keldma doniisiim siirecindeki kurucu ismi Matiirid ile yasadigi dénemde Buhara bolgesinde
otorite kabul edilen S&blni'nin niibiivvetle ilgili goérislerinin ortaya konulmasi ve
mukayesesi, Matiiridl keldminin anlagilmasina katki saglayacaktir. Her seyden once
Mitiiridi ve Sablini’nin niibiivvet savunusu noktasinda giindeme getirdikleri akli ve nakli
delillerin giintimiizde teolojik bir problem haline gelen deizmle miicadele etme noktasinda
referans olarak goriilebilecegini sdylememiz miimkiindiir.

Matiiridi mensup oldugu ilmi gelenegin kurucu ismi Eb(i Hanife’nin goriislerini akli ve
nakli delillerle zenginlestiren ve bu vesile ile otorite olarak kabul edilen bir alimdir. Sablini
ise Matiiridi’yi ilmi olarak takip eden ve Matiiridl kelam ekoliiniin Maveraiinnehir
bolgesindeki en 6nemli temsilcilerinden biri olarak itibar gren bir isimdir. Ancak niibiivvet
meselesinde detay olarak nitelendirebilecek birtakim hususlarda onun zaman zaman
Matiirid’den farkli kanaatler serdettigini tespit ettik. Bu farklilasmaya Sab{ini'nin
beslendigi kaynaklarin ve iginde yasadigi cagin “6nceliklerinin” farkli olmasimin sebep
oldugunu goérdiik. Matiiridi'nin beslendigi ilmi kaynaklar Hanefl gelenek icinde temayiiz
eden keldm alimleridir. Ancak Sab{inf; Abdiilkadir Geylani (5. 561/166), Ahmed Yesevi (1.
562/1166) ve Ahmed Rifai’nin (61. 578/1182) fikirlerinin karsilik buldugu bir cografyada
yasayan birisi olarak Ebii’'l-Hiiseyn en-Niri’den (51. ?/?), Ciineyd-i Bagdadi’ye (61. 297/909)
kadar ¢ok sayida mutasavviftan istifade etmistir. Bu durum héliyle onun kelami
goriislerinde ve yorumlarinda farkliliklara sebep olmustur.

Her iki 4limin keldmi goriislerindeki farkliliklara bariz 6rneklerden birisi ahad haberin
delil say1ilip sayilmayacagi meselesidir. Matiiridi’ye gore hadislerin kelami konularda delil
olabilmesi i¢in miitevatir olmas sarttir. Ahad haberler iyice arastirilarak kabul edilmelidir.
Sablini, muhkem ayetler ve miitevatir hadisleri itikadi konularda delil olarak gérme
noktasinda mensubu oldugu Hanefi-Matiiridi keldm anlayisini aynen devam ettirmektedir.
Ancak onun Matlrldi'nin itikadi konularda ahad hadislere yaklasimdan kismen
uzaklastigini sdylemek miimkiindiir. O, her ne kadar ahad haberler ile amel edilemeyecegini
ifade etse de ahad haberler tek bir kisiden gelen rivayetler olmakla beraber farkli kisilerden
ayni manada rivayet edilmesi itibariyla mutevatir sayilmasi gerektigi kanaatindedir. Bir
diger husus ise Sablini'nin melek anlayigidir. Ona gére seytanlardan birinin Miisliman
olmasi nasil miimkiin ise meleklerden birinin de seytana déniismesi miimkiindiir.

Oncelikle belirtmemiz gerekir ki Matiiridl keldm yéntemini kullanan ve eserlerinde
ayrintili analizlere yer yeren iyi bir kelamcidir. Buna karsin Sabini, Hanefi-MAatiiridi
gelenegin goriislerini genel olarak kabul eden bazen de kendine has goriisler belirten bir
alimdir. Onun eserlerinde kelim yénteminin kullanimi ve giiglii analizler, Ebii'l-Muin en-
Nesefl de oldugu kadar 6ne ¢ikmamaktadir.

Miitekellimlerin yasadiklari ¢cagin itikadi problemleri ile ilgilenmeleri ve tehdit olarak
gordiikleri ekoller ve inanglar ile miicadele etmeleri kaginilmaz bir durumdur. Matiiridi ve
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Sablni'nin eserlerinde keldmi anlamda en ¢ok elestirdikleri ekoliin Mu'tezile oldugunu
calismamiz sirasinda tespit ettik. Bu durum Mu’tezile’nin fikirleri ile miicadelenin hicri 4.
ila 6. ylizyillarda devam ettigini gstermektedir. Bilindigi tizere Matiirldi ddneminde Ebii’l-
Kasim el-K&'bl (6l. 319/931) bolgede faaliyette bulunmaktaydi. Sablini zamaninda ise
Maveraiinnehir'e komsu Harezm bélgesinde Mu'tezile etkindi.

Mitiirld] niibiivvet konusunda en fazla miicadeleyi Berahime’ye karsi verirken Sab{-
ni’nin, Berdhime’nin yaninda Haseviyye ile miicadele ettigini goriiyoruz. Bu durum
Sablnt'nin yasadigi dénemde Haseviyye realitesini agikca ortaya koymakta ve kelami
tartigmalarin merkezinde niiblivvet bahsinin yer aldigim géstermektedir. Onun
ifadelerinden Haseviyye nitelendirmesi ile dini naslari yiizeysel olarak anlayan din
anlayislarim kastettigi sdylenebilir. Tarihsel siire¢ icerisinde mezhepler birbirlerini
“Haseviyye” olmakla suglayabilmistir. Bu ifade belli bir gruba isim olmaktan ziyade
ayetlerin ve hadislerin kendi icerisindeki tutarligina ve akil-nakil dengesine dikkat etmeyen
her dénemdeki her bir birey i¢in kullanilabilecek bir kapsama sahiptir.

Calismamizda Matiiridi ve SAbini’nin niiblivvet inancina dair genel olarak ayni kanaati
paylastiklarini saptadik. Her iki miitekellime gore peygamberlerin mucizeleri vardir ve
mucizeler tek basina niibiivveti ispat icin yeterli degildir, bu iddia ile ortaya ¢ikan kisilerin
niteliklerinin ve kisiliklerinin de uygun olmasi gerekir. Aralarinda ayrim yapilmaksizin tiim
peygamberlere iman edilmesi sarttir. Farkli akli istidldller kullanmakla birlikte her iki
miitekellime gére insanlarin peygamberlere ihtiyaci vardir. Hz. Muhammed’in
peygamberligini ispat icin Matiiridi, kissalari, mucizeleri, gayb haberlerini, iimmi olusunu
ve giizel ahlakini delil olarak kullarurken Sab{ini Kur’an’da yer alan itib, uyar1 ve benzeri
ayetleri, immi olusunu, gayb haberlerini, kissalari ve neshin caiz olusunu kullanmaktadir.
Peygamberlerin sifatlarini her iki miitekellim de kabul etmekle birlikte miistakil bir baslk
olusturmadiklar1 goriilmiistiir. Beser olmak, akilli ve zeki olmak, giivenilir olmak, vahiy
almak, teblig etmek ve ismet sifatlarini her iki miitekellim de kabul etmektedir. Onlara gére
peygamberlik vehbidir, aralarinda derece farklari vardir ve onlarin en istiinii Hz.
Muhammed'dir. Peygamberler erkeklerden secilmistir ve sayisim bilemeyiz.
Peygamberlerin tamamina toptan iman etmek gerekir. Her iki miitekkellime gére de
peygamberlik Hz. Muhammed ile sona ermistir. Ondan sonra peygamberlik iddiasinda
bulunan kimse ile tartismaya girmeye gerek yoktur, dogrudan sahtekar oldugunu sdylemek
gerekir.

Niibivvet meselesinde her iki miitekellimin genel anlamda aym kanaatleri
paylastiklarini tespit etmekle birlikte ayrildiklar: hususlarin da oldugunu gérdiik. Farklilik
arz eden konular arasinda en dikkat cekici olan1 Matiiridi’'nin peygamberlerin sifatlari
arasinda “sehirli olmak” vurgusudur. Ancak bu nitelik Sab(ini tarafindan dile
getirilmemekte dolayisiyla kabul edilmemektedir. Bir diger carpici farklilik ise Hz. Yisuf'un
kardeslerinin Sab(ini tarafindan peygamber kabul edilmesidir. Ancak bdyle bir iddianin
mensup oldugu Matiiridi gelenekte bir karsilig1 yoktur. Bir diger dikkat cekici nokta ise her
iki miitekellim nebi-resul ayrimiru kabul etmekle birlikte bu farklihgin sebebi Matiiridi’ye
gore teblig vazifelerinin sinir1 sebebiyle iken Sablini’ye gore aralarindaki derece farkindan
dolayidir. Bu farkliligin sebepleri noktasinda 6n plana ¢ikan husus, her iki miitekellimin
beslendikleri kaynaklarin farkli olmasidir.
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Niibiivvet inancinda bu iki miitekellimin en ¢ok durdugu konulardan biri ismet
anlayisidir. Onlara gore peygamberlerin ismet sifati vardir ve ismet iradeyi ortadan
kaldirmaz. Sab{ini’ye gére ona gore ismet sifat1 asla giinah isleme endisesini yok etmez. Iyi
ve kotii arasinda kétiiyii tercih etmeyecegi konusunda da teminat vermez. Peygamberlerin
yaptiklar: kiiciik hatalara zelle denir ve giinah sayilmaz. Onlarin zelleleri bir giinah degil
yalnizca daha faziletli olani terk etmek veya kasitsiz hatalardan ibarettir. Matiiridi’ye gére
ismet, bi’set dncesini kapsar dolayisiyla peygamberlerin giinah islemeleri miimkiin degildir.
Sablnt’ye gore ise peygamberlerin bi’set 6ncesinde giinah islemeleri nadir olmakla birlikte
miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim'de peygamberlerin zelleleri olarak bahsedilen fiiller giinah
olarak goriilemez. Ona gére Misliimanlarin geneli, peygamberlerin yasaklanmis olan
seyleri kasden ve amden islemelerini miimkiin gérmemistir.

Matiiridi ve Sabiini ismet sifat1 baglaminda Hz. Adem, Hz. Nih, Hz. ibrahim, Hz. L{it, Hz.
Yakip, Hz. Y(isuf, Hz. M{is4, Hz. Dav{id, Hz. Siileyman, Hz. Y{inus ve Hz. Muhammed ile ilgili
glindeme getirilen hususlara cevaplar verdikleri goriilmiistiir. Peygamberlerle ilgili 6ne
stiriilen giinah ya da hata etme durumlar1 her miitekellim tarafindan reddedilmektedir.
Ancak Hz. Adem’in yasak meyveden yemesi Sab(int’ye gore zelle degil kesin bir hatadir.
Ayrica Hz. Daviid’un Urya ile evlenmesi ve Hz. Y{inus’un kavmini terk etmesi de ona gére
hatadir. Hz. Lt ile ilgili 6zel bir baslik agmamakta Hz. Yun(s béliimiiniin ardindan kisa bir
degerlendirme yapmaktadir. Bu durum, el-Miintekd'da eksik bslim olma ihtimalini akla
getirmektedir. Matlridi'nin goriisii olarak zikrettigi ancak elimizdeki kaynaklarda yer
almayan hususlar dikkate alindiginda hem Matiiridi kaynaklarin hem de el-Miintekda'nin
baska niishalar oldugu izlenimi vermektedir. Bu vesile ile bu alanla ilgili calismalar
yapilmasi faydali olacaktir. Ote yandan Sab{ini’nin niibiivvet meselesinde en ¢ok elestirdigi
hatta onlarin tezviratlarim diizeltmek icin eser yazdigi Hasviyye'nin kimler oldugu
hususunda ayrica calisilmasi gerekmektedir. Zira kullamldigi déneme ve cevreye gore
farklilik arz eden Hagviyye'nin kimler oldugunu tespit etmek zordur. Matiiridi ve Sabini'nin
niibiivvet anlayislarinin detayli mukayesesi Ek’te tablo hélinde verilmistir.






TABLO

MATURIDI VE SABONI’NIN PEYGAMBERLIGE DAIR GORUSLERININ MUKAYESES]

Konu Baghg: imam Matiiridi Nireddin es-Sabiini

Nebi ve resul ayridir. Nebi ve resul ayridir.

Aralarindaki farkin sebebi teblig | Aralarindaki farkin sebebi derece ile
Nebive resul ayrimi vazifelerinin sinirt ile ilgilidir. ilgilidir.

Nakli deliller: el-A’raf siresi 157, el-

Bakara siiresi 61. dyetleri
AKlD  delil:  “Siddik”  ve
arasindaki fark 6rnegi

“sadik”

Nakli deliller: Kasas sfiresi 30 ve TAha

sliresi 43. dyetler
AL delil kullanmaz.

Her peygambere mucize verilip
verilmedigi

Her peygamberin mucizesi vardur.

Her peygamberin mucizesi vardir.

Mucizenin niibiivvete deldleti

Mucize, tek bagina niibiivveti ispat
icin yeterli degildir. Bununla birlikte
peygamberlik iddiasinda olanlarin
ahlaki yapilarinin ve getirdikleri
Sgretilerin saglamhg1 da nemlidir.

Mucize, peygamberlerin iddialarinin
dogrulugunu ispat icin en Snemli
vasitadir. iman edenlerin imanini
kuvvetlendirmek ~ veya  iman
etmeyenlerin  delillerini  ortadan
kaldirmak icin olur. Mucize ile
risaletin devamliligimin bir alakasi
yoktur.

Sihir ve mucizenin karistirilma
ihtimali

Sihir ve mucize birbiri ile
karistirilmayacak kadar farklidir.

Eserlerinde bu konuda bilgi tespit
edilemedi.

Mucizelerin insanlarin
calismalar ile yapilabilecegi
iddiast

Miimkiin degildir (Sarfe nazariyesi).

Eserlerinde bu konuda bilgi tespit
edilemedi.

Mucizelerin sahte
peygamberler eliyle
gerceklesmesi

Miimkiin degildir.

Eserlerinde bu konuda bilgi tespit
edilemedi.

Peygamber olmayan kisilerin
elinde mucize benzeri olaylarin

Miimkiindiir. En giizel drnegi Ashab-
1Kehftir.

Eserlerinde bu konuda bilgi tespit
edilemedi.

gerceklesmesi

Velilerin kerameti Keramet haktir, mucizeyi destekler. | Keramet haktir. Eger peygamber hak
olmasaydi ona tabi olan velilerden
keramet gériinmezdi.

Peygamberlere iman Aralarinda ayrim yapmaksizin tiim | Biitiin nebi ve resullere iman etmek

peygamberlere iman etmek gerekir. | gerekir. Peygamberlerin ilki Hz

Adem, sonuncusu Hz.
Muhammed'dir.

Peygamberligin ispat insanlar sosyal bir varlik olarak | insanlarin hayatta kalmasi ve

gesitli diinyevi bilgileri 6grenmeye
muhtagtirlar. Bir kisim  bilgilere
dogustan sahip olmadiklar1 gibi
sonradan da sahip olamazlar. Bu
bilgiler salt akil ile degil kendilerine
Sgretecek bir ogretici ile elde
edilebilir.

Insanlarin  bilgisi disinda  kalan
konular ile gaybi hususlarin

maslahatina ve zararina olan seylere
erismesi niibiivvet ile miimkiindiir
(ilag metaforu).

Nimetlerin siikriinii eda edebilme
noktasinda niibiivvet gereklidir.

Akil, vacip ve miimteni olam bilebilir
ancak caiz olana tam vakif olmasi
miimkiin degildir. Ak1l, caiz olana esit
hiikiim verir. Aklin bu ikisini ayirt
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Sgrenilmesi igin niiblivvete ihtiyag
vardir.

Akil, ¢esitli duygularin etkisine
girebilir ve siurl  bir  bilgi
kaynagidir. Dolayisiyla peygamber-
lere ihtiyag vardir.

Peygamberler, fiilen vardirlar ve
niibiivvet miinkiri insanlarin elinde
peygamberleri yalanlamaya yaraya-
cak deliller tarih boyunca hig
olmamustir.

Peygamberlerin, hitap  ettikleri
topluluklarin basina gelecek akibeti
dnceden  bildirmeleri  onlarin
varhigina delildir.

Peygamberler, yasantilar1 niibiivvet-
lerinin ispat1 hususunda bir delildir.
Allah’tan vahiy almaksizin bilinmesi
miimkiin ~ olmayan  durumlari
bildirmeleri peygamberligin ispa-
tidir. Faydall ve zararli varliklart
bildirmeleri, peygamberlerin bir
delilidir. insanlar bunu tek baglarina
bilemezdi. (ilag metaforu).
Peygamberlere gonderilen
kitaplarin icinden ¢iktiklari kavilerin
diliyle gonderilmesini de ispat-1
niibiivve sayilir.

insanlar aras: iliskileri diizenleyen
sosyal  kurallarm  konulmamasi
hilinde kavgalar hatta oSlumle
sonuglanan ¢ekismeler ¢ikacaktir.
Bunun olmamast i¢in haramlar ve

helaller olmalidir ki bunu da
peygamberler getirir.

Insanlarin medeniyet insa etmeleri
ancak peygamberler eliyle
gerceklesebilir.

insanlar, nimetlere geregi gibi nasil
stikredilecegini peygamberler

sayesinde 6grenirler.
Temel bilgi kaynaklari olan akil ve
duyu organlar1 birtakim arizalara

maruz kalabilir. Bunlardan
korunmusluk peygambere hastir.
insan  fitrat1  geregi  nefsine

diiskiindiir. Bu tabiat, sikinti ve
yorgunluk veren seylerden de
nefrete meyillidir. Gergegi bulmada
ve dogruyu kavramada yardimci
olacak bir peygambere ihtiyag
vardr.

etmesi i¢in sonuglara muttali olan bir
beyana (peygambere) ihtiyac vardir.
insanlarin  akillar1  birbirine esit
degildir. Kimi insanlar; keskin zeka,
yeterli akil ve dogru tabiat sahibi iken
kimi insanlarda akil kusuru hatta
sefihlik ve ahmakhk olabilir.
Dolayisiyla insanlar arasmdaki bu
farkhilik, seriat1 (peygamberleri)
zorunlu kilar.

Allah'in yarattig zararh ve faydali
maddelerin tiim 6zelliklerine aklin
vakif olma imkani yoktur.

Bir hiikiimdarin tebaasim
cezalandirmak  istemesi  hélinde
oncelikle uyarmas: gerekir. Eger
uyari ve oziir beyani olmaksizin bir
cezalandirma yaparsa onun bu
uygulamasi elestirilir ve
diistincesizlikle suglanir. Ayru sekilde
Allah  peygamber  gdndermek
suretiyle benzer durumlarin oniine
gecmistir.

insanlarmn akil nimetine ragmen
farkhi inang ve diisiince tarzlarina
sahip  olmalari, peygamberlere
siddetle ihtiyagc oldugu gercegini
ortaya koyar.
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Hz. Muhammed’in | Hz. Muhammed’in fiziki yapisi ve | Tarihte gelip gecen peygamberlerin

peygamberliginin ispati glizel ahlaki, Kur’an-1 Kerim'de yer | niiblivvetini ispat etmek aym
alan peygamber kissalari, gelecege | zamanda Hz. Muhammed'in
yonelik Kur'an'da yer alan ayetler, | peygamberligini de ispat etmek
Hz. Peygamber’in korunacagmi | demektir.
bildiren &yetler, Hz. Peygamber’in | “Rabbin seni birakmadi ve sana
kendi zamaninda yasanan fakat | darimadi.” (ed-Duhi 93/3) ayeti, Hz.
onun bizzat sahit olmadig1 olaylarin | Peygamber’in vahiy ile konustuguna
Allah tarafindan bildirilmesi, bir | dolayisiyla niibiivvetinin ispatina
kaynaga sahip olmadan bilgi | delil sayilir.
edinmenin imkansiz oldugu biitiin | Kur'an'da yer alan itdb, uyar1 ve
haberler, Resulullah’in timmi olmasi, | benzeri ayetler, Resulullah’in timmi
Hz. Peygamber’in mucizeleri onun | olmasi, peygamber kissalari, Yahudi
peygamberligini ispat eder. ve Hristiyanlara karsi neshin caiz

olusu Hz. Peygamber’in niibiivvetine
delildir.

Peygamberlerin sifatlart Beser olmak Beser olmak
insanlarla hemhal olma, kaynasma | Hz.Muhammed’in, Kur’an-1 Kerim’'de
ve teblif gorevini ifa etme | bir beser olarak tanitilmasini immet
bakimindan peygamberlerin | icin bir rahmettir.

insanlardan segilmesi bir lituf ve
ikramdir. Dolayiyla peygamberler
insanlardan segilmistir.

Delil olarak kullandigi Aayet ve
hadislerden  bazlari:  el-Bakara
2/129; el-En’am 6/9; el-A’raf 7/188;
et-Tevbe 9/30; en-Nahl 16/57;
Buhari, “Bed’'u’l-Halk”, 6; Miislim,
“Iman”, 290; Buhari, “Menakib”, 25;
Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 100.
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned 1/322;
Buhéri, “Bed’u’l-vahy”, 1, “Bed’'u’l-
halk”, 6; Miislim, “iman”, 252-257.

Delil olarak kullandigi Aayet ve
hadislerden bazlar:: el-isrd 17/1; el-
Kasas 28/31; Taha 20/92-93; el-A’raf
7/143; en-Neml 27/16, 17, 18, 21, 27;
Sad 38/36; Sebe’ 34/12.

Secilmis olmak

Allah  risdlet gbrevini verecegi
kimseleri ~ kendisi seger. Eger
peygamberlik secim yontemi liituf
ve ihsan degil de hak etme seklinde
olsaydi peygamberlik bir liituf
olmazdi.

Delil olarak kullandigi Ayetlerden
bazilari: el-En’dam 6/124; el-Bakara
2/130; el-A’raf 7/144.

Secilmis olmak

Peygamberler, kendi zamarndaki
insanlarin en faziletlisi ve akil ve
anlay1s bakimindan en iyisi, yaratihs
ve ahlak bakimindan en iyisi, dil
bakimindan en fasih konusan ve en
cesuru olmalidir. Ayrica
peygamberler risdlet vazifelerini
yerine getirmede sorun olabilecek
tiim sifatlardan uzak olmalidirlar.
Hz. Ishak’tan sonra Hz. Yékubun
gelecegini onceden haber vermesi,
onun riitbesinin ytiksek oldugunu
gosterdigi gibi secilmis bir insan
oldugunu da ortaya koyar.

Delil olarak kullandigi Ayetlerden
bazilart:

el-En’am 6/124; Sad 38/47.

fsmet
Peygamberler giinahsizdir. Asagida
detayli olarak verilecektir.

fsmet
Peygamberler glinahsizdir. Asagida
detayli olarak verilecektir.
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Akilli ve Zeki Olmak (Fetanet)
Matiiridi bu madde {izerinde 6zel bir
béliim olusturmaz ve iizerinde ¢ok
fazla durmaz.

Delili: el-A'raf, 184.

Akilli ve Zeki Olmak (Fetanet)
Peygamberler, kendi ddéneminde
yasayan insanlarin en akillilaridir.
Peygamberimiz de akilli ve zekidir;
Hak ile batili, Cebrail ile seytam
birbirinden ayirt edebilir.

Delili: TAha 20/25-36.

Dogru Sozlii ve Giivenilir Olmak
(S1dk ve Emanet)
Matiiridi, bu madde iizerinde 6zel bir

bolim  olusturmaz ve  gerekli
héallerde agiklama yapar.
Peygamberlerin  haber verdikleri
seylerin  aksine bir durumun
meydana gelmesi veya
soylediklerinden ~ daha  azinin

gerceklesmesi s6z konusu degildir.
Peygamberlerin salih olmasi sidk ve
emanet anlamina gelir. Onlar hicbir
zaman Hz. Peygamber’i yalancilikla
itham etmemislerdir. Hz.
Peygamber’i emin ve Aadil olarak
tammis  ve  higbir  yalanm
gormemislerdir.

Dogru Sozlii ve Giivenilir Olmak
(S1dk ve Emanet)

Sablinl'ye gore peygamberler dogru
sozlii  kimselerdir ve  onlarin
dogruluklarina  halel  getirecek
yorumlar isabetli degildir. Zira
peygamberler, insanlar icin kesin
delil olmak {izere Allah tarafindan

gonderilmislerdir. Dolayisiyla
getirdikleri haberlerin delil
olabilmesi igin sdzlerinin kesin

olarak dogru olmasi ve giivenilir
kimseler olmalar: gerekir.

Vahiy Almak ve Teblig Etmek
insanlar1  ahirette karsilasmalar:
muhtemel elemlerle sakindirmak ve
haz verenlerle miijdelemek
peygamberlerin  ortak  gorevleri
arasindadir. Peygamberlerin teblig
gorevini  ifa  ederken  hata
etmedikleri hususunda neredeyse
icmd  vardir. Teblig faaliyeti
peygamberlerin sahs1 ve onlarin
yasadigt donemle siurl degildir.
Peygamberimizin teblig vazifesinin
siniri salt duyurudan ibarettir.
Peygamberler icin takiye yapmalari,
kendi hayatlar1 hakkinda endise
etseler bile vazifeli olduklar1 mesaj
onlara iletmeden ve bu ugurda
onlarla miicadele etmekten
kaginmalari caiz degildir.

Delil olarak kullandigi Ayetlerden
bazilari: el-Maide 5/67; el-isra 17/53;
ez-Ziimer 39/41; ez-Zuhruf, 43/40;

Vahiy Almak ve Teblig Etmek
Peygamberler, Allah ile kullari
arasindaki elcileri ve vahyinin
tebligcileridir. Bu sebeple onlara
iman farzdir.

Teblig faaliyeti peygamberlerin sahsi
ve onlarin yasadigi donemle sinirl
degildir.

Peygamberimizin tebli§ vazifesinin
sinri salt duyurudan ibarettir.

Delili: Abese 80/7.

el-A'raf 7/6; el-Bakara 2/143;

Ibrahim 14/4.

Sehirli Olmak Boyle bir madde ya da aciklama
Métiiridi’ye  gére peygamberler | Sab{ini'nin eserlerinde gegmez.

sehirlerden segilmistir ve bu gerekli
bir sifattir.
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Peygamberlerin sayist Peygamberlerin sayisinl | Peygamberlerin sayisi ile ilgili kesin bir
bilemeyiz. Say1 belirtmeksizin | rakam s6ylemek miimkiin degildir.

“Peygamberlere inandim.” demek
daha dogrudur.

Dolayisiyla  peygamberlerin
sinirlandirmak dogru degildir.

sayisini

Hz. Yisufun kardeglerinin

Peygamber olduklarina dair bir

Hz. Y{isuf'un kardesleri peygamberdir.

peygamber olup olmadigi agiklamasi yoktur.
Peygamberligin vehbiligi Cenab-1 Hakk'in “el-ekram” (» SY)) | Peygamberlerin se¢imi noktasinda
olmasi, peygamberligin vehb | S&blni ayrmtili tartismalara girmez.

oldugunu kesin olarak ispatlar.
Peygamberlik kesbi bir hal olsaydi
bunu elde etmek isteyen kimseler
arasinda bir yaris olacag gibi diger
insanlarin engellemeleri sebebiyle
peygamberler, sahip olduklari
makama ulasamazlardi.

Risalet makami beserin ulasabilecegi en
yikksek  makamdir.  Allah  kimi,
peygamber kilacagim daha iyi bilir.

Peygamberler arasinda

tistiinliik meselesi

Peygamberler,  diinyada  ve
ahirette derece itibariyla
birbirlerinden farkli olacaktir.
Allah kendi katinda
peygamberlerin bazilarini derece,
mertebe ve kiymet bakimlarindan
dstlin - kilmustir.  Peygamberler
arasinda {istiinliikk; mucizelerde,
delillerde, menzile ve kiymet
bakimindan kendilerinde,
siikretme ve sabretmede olur.

Peygamberlerin, nebi ve resul olmalari
itibariyla derece farklar1 vardir.

Hizir'm
olmadiji

peygamber  olup

Nebi ya da resul demekten imtina
eder. Hizir adi Kur'an’da gegmez.
Onlarin Hizir ve Yusa olup
olmadiklarim dgrenmeye
ihtiyactmiz  yoktur. “Abd” diye
gectigine gore Oyle demek
yeterlidir.

Nebidir ancak “abd” demek daha

uygundur.

Ulii’l-azm peygamberler

Ulivl-azm peygamberler vardir ve
birtakim 6zellikleri sebebiyle buna
layik gorilmiislerdir. Uli'l-azm
peygamberler; Hz. N@h, Hz
ibrahim, Hz. M{isd ve Hz. isa ve Hz.
Muhammed’dir. Hz. N@ih, Hz.
ibrahim, Hz. Yakub, Hz. YGsuf ve

Sabtinl,  ulii'l-azm
meselesine dair
agiklamalara yer vermez.

peygamberler
eserlerinde

Hz. Mis&'nin uli'l-azm

peygamberler oldugunu

soyleyenler de vardir.
Hz. Muhammed’in  diger | Allah, Hz. Muhammed’i biitiin | Peygamberimiz, peygamberlerin
peygamberlere iistiinliigii insanlara  peygamber olarak | efendisi, nebilerin sonuncusu ve

gondermek ve gegmis ve gelecek
giinahlarimi  bagislamakla  diger
peygamberlerden iistiin
tutmustur. Diger peygamberlere
verilen mucizelerin benzeri Hz.
Muhammed’e verilmistir.

mahl{ikatin en Ustiintidiir. Cennete ik
giren  peygamberimiz  olacaktir.
Peygamberimizin hem zahiri hem de
batini ayiplar1 Allah'm  kendisine
verdigi ismeti ile temizlenmistir. Allah
onu sereflendirmis ve herkese {istiin
kilmistir. Allah'in, kullarina peygam-
berimiz  igin salat ve selam
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getirmelerini  emretmesi
berimizin  diger peygamberlerden
dstiin ~ olduguna  isaret  eder.
Peygamberimizin Usttinltigiini  idrak
etmeye giic yetirilemez. Insirah sfiresi
onun iistiinliigiiniin acik delilidir. Salat
ve selam ile anilmak da onun diger
peygamberlerden {istiin  oldugunun

delilidir.

peygam-

Peygamberligin sona ermesi
(Hatm-i Niibiivve)

Kur’an-1Kerim’de, Hz. Muhammed
nebilerin  sonuncusu  olarak
nitelendiriliyor ~ oldugu halde
niblivvetin =~ devam  ettigini
soylemek, peygamberlik
iddiasinda  bulunmak ya da
birisine niibiivvet isnad etmek,
tizerinde  konusulmaya  bile
degmeyecek bir konudur. Ahzab
33/40 Ayeti tek basina hatm-i
niibiivve icin yeterlidir.
Peygamber gonderilmesinin bir
ihtiyaca binaen olur ki artik bu
ihtiya¢ ortadan kalkmustir. Hz.
Peygamber’in esleriyle
bagskalarinin evlenmesinin ebed?
olarak yasaklanmasi ve seriatinin
neshedilmemesi peygamberligin
sona erdiginin delilidir.

Sablini'ye  gére  “hatm  (23)”
kelimesinin anlami, peygamberimizin
gelisi ile peygamberligin bitisi anlasilir.
Baska peygamber gonderilmez. Hz.
Peygamber’in hadisleri de hatm-i
niibiivve meselesini teyit eder.

Peygamberlik iddiasinda
bulunan  kimselere  kars
yapilmasi gereken

Tartismaya girmek gereksizdir,
direkt yalanlamak gerekir.

Tartismaya girmek gereksizdir, direkt
yalanlamak gerekir.

Peygamberler ve gayb meselesi

Gayb, duyularla veya akilla
bilinmeyen ancak haberle bilinen
bilgilerdir.

Hz. Peygamber’in ve diger biitiin
peygamberlerin Allah’'in
kendilerine bildirdikleri haricinde
gayb1 bilmeleri miimkiin degildir.
Delilleri: el-En'dm 6/50; H{d
11/31;en-Nahl 16/77; Y(isuf 12/86.

Peygamberlerin kendi gayretleri ya da
yetenekleri ile gaybi bilmesi gibi bir
durum s6z konusu degildir. Ancak
Allah'm  bildirmesi ile bilebilirler.
Peygamberlerin yasadig1 endise, korku
ve hiizin gibi durumlar, gaybi
bilmemelerine delilidir.

Peygamberlerin  erkeklerden

segilmesi

Yésuf 12/109 4yetindeki (Y YY)
ifadesi, peygamberlerin
erkeklerden secildiginin delilidir.

Kur’an-1 Kerim’de adimin gegmesi
(Hz. Meryem, Hz. M{is3'nin annesi
kendilerinin ~ nebi  olduklar

anlamina gelmez.

Kadinlardan peygamber segilmemistir.
Mottosu: “Bizim indimizde, kadin olus,
peygamber gonderilmeye engel teskil
eder.” seklindedir. Peygamberlik hak
dine davet igin ortaya atilmay:
gerektirirken  kadinlk  ortiinmeyi
gerektirir. Dolayisiyla kadmnlar igin
uygun  degildir.  Peygamberlerin
erkeklerden segilmesinin bir hikmeti
oldugu gibi kadinlardan
secilmemesinin de bir sebebi vardir.
Kadinlarin imamlik, emirlik, saltanat ve
kadiik icin uygun olmadiginda icma
vardir.

Konu Baghg:

imam Matiiridi

Niireddin es-Sabiini
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Cinlerden ve

meleklerden

peygamber secilip secilmedigi

Matiirldi bu konuda ¢ farkli
kanaat oldugunu ifade eder ancak

Bu konuya dair Sablini'nin eserlerinde
herhangi bir gériis yer almaz.

meselesi kendi goriisiinii net olarak
belirtmez. En’am siiresi, 135. dyete
dair yorumlari, cinlerden
peygamber  gelmedigini  ima
etmektedir. “De ki eger insanlar ve
cinler bir araya toplansa” Aayeti
Peygamberimizin hem insanlar
hem de cinlere peygamber olarak
gonderildigini ispat eder.

Peygamberlerin ismeti ismet, Allah'm peygamberlerini | Peygamberlerin glinah isleme
daima hayr islemeye sevk edenve | ihtimalleri yoktur. Aksi kabul edilirse
kotti fiiller yapmaktan alikoyan bir | peygamberlerin yalan séylemelerini de
lituftur. Peygamberlerin hata | kabul etmek gerekir. Bu durumda
yapmay1 diisiinmiis olmasi veya | onlarin getirdigi haberlerin dogru mu
béyle bir seyi aklina getirmesi | yalan mu oldugu hususunda tereddiit
ihtimali asla yoktur. edilirdi ve getirdikleri haber bilgi

vasitast  olarak kabul edilmezdi.
Peygamberlerin bi’set 6ncesinde giinah
islemeleri nadir olmakla birlikte
miimkiindiir.

ismetin gerekliligi ismet gibi stiin  vasiflar, | Miislimanlarin =~ ¢ogunluguna  gdre

peygamberlerin Allah'in elgileri | niibiivvetin gerekliliklerindendir.
olduklarinin delilidir zira kural | ismet, vahiyde zayif diismemek icin
geregi elci, kendisini gondereni | zorunludur.
temsil etmektedir. Delilleri: el-Fetih 48/2; ibrahim 14/35;
Delilleri: el-A’l4, 87/7-8; ez-Ziimer | ed-Duha 93/7; en-Nisd 4/165; Y{suf
39/66; el-Fetih 48/2, 17; el-isrd | 12/24.
17/73-75; en-Nisd 4/65, 80; el-
Ahzab 33/36, 70; Al-i imran 3/79,
132, Nisa 4/13, 14, 69, 80; el-Maide
5/92, el-Enfal 8/20, 24; en-Nir
24/52,54; Muhammed 47/33; el-el-
Hucurat 49 /14; et-Teghbiin 64/12;
Al-i imran 3/79; el-Bakara 2/37; el-
A'raf, 7/23, 89; HOd 11/47; Taha
20/122; SAd 38/24; ez-ZAriyat
51/54; el-A’la 87/7-8; el-En'am
6/15, 52; ibrahim 14/35.

Peygamberlerin  hatalarim | Hz. Peygamber’in  giinahlarim | Eserlerinde bu konuda agiklamalara yer

arastirmak arastirmak ve onun ne giinah | vermez.
isledigini ve hangi kusuru
yaptiginu tespit etmeye calismak
caiz degildir.

Peygamberlerin magfiret | Masumiyet, korkuyu gidermez. | Ug sebep vardir: ismetin devam etmesi,

talebi Dolayisiyla peygamberlerin | istigfarin aslinda bir ibadet makam

magfiret talep etmesi normaldir
ve giinah isledikleri anlamina
gelmez.

olmasi ve bir giinahin ardindan degil
makamlarinin yiiceliginin geregi olarak
magfiret talep etmeleridir.
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Konu Baghg: imam Matiiridi Niireddin es-Sabiini
Peygamberlerin ~ Kur’an’da | Bunlara zelle denir. Matiiridi'ye | Zelle, peygamberlerin kasten veya

bahsedilen hatalar1 (Zelle)

gore peygamberlerin “giinahlar1”

bizim gilinahlarimiza benzemez

¢linkii onlarin isledigi hata, mubah
olan bir fiili yapmaktan ibarettir.

Kur'an-1 Kerim'de yer almasinin

altt hikmeti vardir:

1. Hz. Muhammed’in
peygamberligine delil olmast.

2. Insanlarin smanmasi.

3. insanlar kusur islediklerinde ve
hata ettiklerinde Rablerine karsi
nasil davranacaklarini 6gretme.

4. Kiigiik giinah islemenin Allah’in
dostlugunu yok etmedigi ve
imandan ¢ikarmadigimn
bildirme.

5.Cendb-1 Hak bunlar1 agiklayip
ifsa etmekle bu hususlarda
insanlar1 ikaz etmektedir.

6. Peygamberler, hata ettiklerinde
o hatay: kalplerinde biiyiik gériir
ve istigfar ederler.

ihtiyaren degil de unutarak isledikleri
hatalara denir. Zelle daha faziletli olam
terk ederek daha az faziletli olam tercih
etmektir.

Ismet - irade ismet sifati, yasak bir fiilin | ismetten sonra imtihan ortadan
yapimasina engel olmaz. kalkmaz.

Niibiivvet éncesi ismet Peygamberler; niibiivvetten énce | Ummetin cogunlugu peygamberlik
kasten giinah islemekten, kiifre | oncesi ve sonrasinda ismet sifatinin
diismekten, kiiciik de olsa onur | varligim kabul eder.
kirict fiilleri islemekten
korunmuslardur.

Ismet - Hata Peygamberlere ismet sifatina | ismet, giinah islemeye engel olan bir
sahip olduklar1 acikca | Ozellik olsa ilahi emir ve yasaklarin

bildirilmemistir. Tam aksine onlar,
helak edilme gibi durumlara
diisme korkusu tagimislardir. Bu
durum, peygamberler  ismet
sifatina sahip olduklarini
bilmemekte ancak davranislar ile
ismet sifatim tasidiklarini
gostermektedir.

manasiz olmasi gerekirdi.

Zelle - Giinah

olarak
miimkiin
gerekgeleri

Zellelerin glinah
degerlendirilmesi
degildir.  Bunun
sunlardir: Bahsi gegen
davraniglarin ~ bir  kisminin
peygamberlere ait olmadig1 veya
iyi analiz edilirse aslinda giinah
olmadigr  anlagilacaktir.  Bu
davranislar kasten yapilmamistir.
Peygamberlerin her seyi akillart
ile ¢dziimleme imkanlari yoktur.
Dolayisiyla mezkiir davranslar,
bi'set oncesinde gerceklesmis ve
glinah oldugu bilinmemektedir.

Zelle daha faziletli olani terk ederek
daha az faziletli olam tercih etmektir.
Dolayisiyla gilinah olarak
degerlendirilemez.
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Yapilan hatalar bir inancin
tezahiirii olarak ortaya konmus
davranis degil ilgili olay ve
zamanla simurhdir.  Dolayisiyla
giinah say1lmasi miimkiin degildir.
Peygamberlerden sidir olmasi
miimkiin olmayan ve giinah olarak
degerlendirilebilecek her tiirlii
yorum, yanhstir; hatahdir ve
haddi agmaktir.

Hz. Adem

ismet  sifatim  zedeleyecek
miifessir yorumlarimi “Bu ¢irkin
bir sézdiir, Adem ve Havva
hakkinda s6ylenmesi ¢irkindir.”
diyerek elestirir. Hz. Adem ve
Havva ile ilgili  giinaha
diistiiklerini  sylemek suretiyle
peygamberlerin gilinah
islediklerini ima eden yorumlar
isabetsizdir. Bilakis peygamberler
glinah islemekten masumdurlar.

Hz. Adem ile ilgili hususlara el-
Miinteka’da deginmez. Ancak el-Kifdye
isimli eserinde Hz. Adem’in yasak
meyveden yemesini zelle degil hata
olarak anar.

Hz. Niih

Hz. N{ih'un inanmayan oglu i¢in
Allah’a  yalvarmasi  {izerine
Allah’'in onu uyarmas1 Matiiridi’ye
gore giinah degildir. Ona gore
Nh'un oglu goriiniiste babasina
muvafakat eden biri idi. Ancak
kalbinde neyi sakladigim babasi
bilmiyordu. Dolayisiyla Hz. Nih
oglunun goriiniisiine gore
Allah’tan talepte bulunmustur ki
bu durum, Peygamberimize ve
ashaba muvafakat eden
miinafiklarin durumuna benzer.

Sabiini’ye gére Hz. N(ih’'un daveti, kafiri
yanna cagirma degil iman etmeye
davet etme ve sonrasina gemiye binme
izni vermedir.

Hz. ibrahim

Hz. ibrahim’in kavmi ile yasadigi
tartismalar sonrasinda “yalan”
soyledigi iddiast kesinlikle dogru
degildir. Miifessirlerin “Ibrahim
tic yalan sdylemistir.” seklindeki
sozlerinin ash yoktur. Allah’mn,
icinde bulundugu duruma gore
yalan s6yleyebilen birini se¢mesi
ve risalet gorevini tevdi etmesi
miimkiin degildir.

Hz. ibrahim’in “Bilyik put yapmistir.”
sozii Sablni'ye gore putlari kirmayi
inkar etme ya da korkuyla sdylenmis bir
soz degil aksine putlara tapanlarin
yanlighgin ortaya koymak icin iradesi
ile séylenmis bir sézdiir.
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Konu Baghg:

imam Matiiridi

Nireddin es-Sabiini

Hz. fbrahim’in Allah’s arayist

Hz. ibrahim’in “Allah’ arayis1”
olarak  ifade  edebilecegimiz
yildiza, Ay’a ve Giines’e “Rabbim
budur!” demesinin giinah olarak
degerlendirilip
degerlendirilemeyecegi
meselesinde makul olan yorum,
Hz. ibrahim'in o sirada miimin
oldugu ve Rabbini gercek anlamda
bildigi, ama kavminin kendisine
daha ¢ok giivenecekleri ve daha
yaklasacaklart diistincesiyle
onlarin arzularina tabi imis gibi
goriindiigii ve bdylece onlar
tedricen abstirmaya  calistig:
seklindeki yorumdur.

Bu Ayetin yorumunda isabetli goriis,
ona gbre Matiiridi"nin  kanaati
oldugunu belirtmektedir. Ona gére bu
hususta diger bir yorum ise sudur:
“Haza Rabbi” ifadesi “Bunu Rabbim
yaptl.” demektir. Bu sdzde izmar
yapmaktir. “Kéye sor.” dyetinde oldugu
gibi “Kdyliiye sor.” anlarm vardir.
Gezegenlere bakmak kesf maksadiyla
yapilmistir. Onun bakist ibret almak
icindir.

Hz. ibrahim’in hastayim sézii

Matiiridi burada giinah olarak
degerlendirilecek  bir  seyin
olmadig1 kanaatindedir. Ona gore
burada Hz. ibrdhim “Ben hasta
olacagim.” demek istemistir.

Sablini, Zahiriler'in “Ben hastayim.”

soziinii  gercekte  hasta  gibi
yorumladiklarii ~ séyler ve buna
kesinlikle  katilmadigiu  belirtir.

Peygamberlerin sozleri ve fiillerinin
vahiy ile belirlendigini Matiiridi'ye
atifla dile getirerek putlar hakkinda dile
getirilen hususlarm ve “Hastayim.”
demesinin yalan olmasi miimkiin
degildir.

Hz. Ibrdhim’in  meleklerle

tartismast

Lat kavmini helak i¢in génderilen
melekler ile Hz. ibrahim’in
tartismasinda hata olacak bir
durum yoktur. Meleklerin hitabi

Eserlerinde bu konuda agiklamalara yer
vermez.

umumi fakat mana hususidir.
Dolayisiyla soru sormast
yadirganmaz.
Hz. fbrdhim’in babast icin | Hz. Ibrahim'in babasi icin istigfar | Hz. ibrahim'in yaklagim, aileye karsi
istigfarda bulunmasi istemesi miimkiin degildir. Onun | hiisn-ii muaseret cercevesinde ele
bir misrik icin  istigfarda | alinmalidir. Kéfir babalar icin onlarin
bulunmanin  helal olmadigim | magfiret istemeleri normaldir ve
bilmemesi diistinilemez. Bunun | biliyoruz ki Allah onlar affetmemistir.
helal olduguna inanan kimse, | Hz. ibrahim, babasiin iman edecegini
Miisliiman olamaz. umut ederek magfiret talep etmistir.
Hz. [brdhim’in “Beni ve | Hz. ibrahim, bu talebi kendisi icin | Hz. ibrahim ve ogullari masumdur,

ogullarimi putlara tapmaktan
koru!” duast

degil; kendisinden sonra gelecek
nesiller i¢in istemis olabilir. Ayrica
ismet sifat;, peygamberlerin
talepleri ve niyazlarina baghdir.

biiyiik kiigiik giinah islemezler. Fakat
bu agiklama Allah’a minnet ifadesidir.

Hz. Ibrahim’in “Rabbim oliileri
nasil dirilttigini bana goster.”
talebi

Siipheden  bahsedilemez. Hz.
Ibrahim aslinda ihtiyaci olmadig
hélde iginden gelen duygu ve
diistince ile daha fazlasini talep
etmistir.

Burada bir siipheden bahsedilemez.
Zira A4yetin devamundaki “Kalbim
mutmain olsun diye.” ifadesi, bunun

delilidir.
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Konu Baghg:

imam Matiiridi

Nireddin es-Sabiini

Hz. ibréhim’in alt1 yerde yalan
soyledigi iddiast

Kabul edilmesi miimkiin degildir.
Peygamberler giinah islemezler.

Peygamberlerin sozleri ve fiilleri vahiy
ile belirlenir. Bahsi gecen sozleri
zahiren anlamak hatadur.

Hz. Liat'un “Iste kizlarim!” sozii

Bes ihtimal siralar: Llit kavminin
kizlarm  kastetmistir.  Glinki
peygamberler kavminin babasi
hiikmiindedir. Kendi kizlarim
nikdhlamalar1 igin bir cagn
olabilir. Misafirlerine karsi onlarin
yapmaya niyetlendikleri fiillin
¢irkinligini gostermek icindir. Hz.
LGt'un kavmi nezdinde zina
ettiklerine  dair yaptigi  bir
gonderme olabilir. Her ikisi de
helal olmasa da biri digerine gore
daha hafif oldugu icin o sozii
sOylemis olabilir. O, hangisine
katildigini belirtmez.

Hz. Lat ile ilgili 6zel bir bashk
agmamakta, Hz. Yunls bdlimiiniin
ardindan kisa bir degerlendirme
yapmaktadir. Bu durum, el-Miinteka'da
eksik bolim olma ihtimalini akla
getirmektedir.

Hz.  Ydkubun  ¢ocuklar
arasinda ayrim yaptiji iddiast

iddialarin  tespiti ~ miimkiin
olmamakla beraber ¢ocuklar bazi
emareler hissetmistir. Bir babanin
¢ocuklarindan birine digerlerinde
olmayan bir &zellik gérdiigiinde
daha c¢ok sefkat ve yakinlik
gostermesinde bir beis yoktur. Bu
durum insani bir davranistir ve
giinah degildir.

Eserlerinde bu konuda agiklamalara yer
vermez.

Hz. Yiikabun “Onu kurt yer
diye korkuyorum.” sozii

Allah’tan gelen bir bilgi ve vahiy
olmadan onun béyle bir sey
sdylemesine ihtimal yoktur. smet
sifatt asla korkuyu yok etmez,
aksine arttirir. Dolayisiyla insani
bir korku ile sdylemistir. Bu bir
kinayedir. Hz. Yakub kendi
bolgesinde ¢ocuklar igin kurtlarin
zarar vermesinden korkuldugu
icin  “Onu  kurt yer diye
korkuyorum.” demistir.

Hz. Yakub'un “Onu kurt yer diye
korkuyorum.” demesini degil
cocuklarm oyun ve eglenceye
gitmelerine neden izin verdigini ele
alir. Hz. Y0Osufun eglenmek veya
oynamak igin izin aldigina dair bir delil
yoktur. ikincisi diger ¢ocuklar da oyun
ve eglence yapmadi, aksine ok atma ve
kosu yaptilar ki bu da miibahtir.
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Hz. Yiisufun Ziileyha’ya arzu
duyup duymadigi

Bir peygamberin giinah islemesi,
islemek istemesi ya da islemek
lizere harekete gecmesi soz
konusu olamaz. Hz. Y{sufun

“kadim1  arzuladigi ve eyleme
dontisecek  bir  fiill  yaptig”
seklindeki ~ yorumlarin  hepsi

hurafedir ve ash yoktur. “Yisuf da
onu arzuladi.” mealindeki ciimle ti¢
anlama gelebilir. Birincisi, aklina
gelen bir arzulama olabilir ki
sorumluluk gerektirmez. ikincisi,
sanki onu Sldiirmeyi arzulamust
manasina gelir. Kadini §ldiirmenin
helal olmadigina dair Rabbinin

isaretini gbrdii ve vazgecti.
Uglinciisi, Rabbinin uyar1 ve
isaretini gormeseydi onu

arzulayacakti ama arzulamadi. Hz.
Yésufun kadii arzulamadigimn
delili, ayni surenin 32. dyetinde
gecen “..Fakat o, iffetini korudu...”
ifadesidir.

Hz. YQsuf, Zileyha’'ya meyletmedi.
Aksine o kacti. “YQsuf ve Ziileyha
birbirine meyletti.” demek caiz
degildir. Hem akil hem de kitap bunu
reddeder. Kadinlarin “Hasa! Biz, onun
katiiliik yaptigir bilmiyoruz.” demeleri ve
AziZ'in esi “Simdi hak ortaya ¢ikt1. Gergek
su ki meyleden benim.” dedigine gore Hz.
YGsufun meyletmesi asla séz konusu
olamaz. Hz. YGsufun meyletmesini
dinen caiz bir sebeple agiklama
girisimleri “gereksiz” bir cabadur.

Hz.  Ydsufun  kadinlarin | Hz. YOsufun kadinlarin karsisina | Eserlerinde bu konuda agiklamalara yer
karsisina ctkmayi kabul etmesi | ¢ikmasi  zorlama  neticesinde | vermez.

gerceklesmistir. Ayrica “Gik!” emri

ile kadinlarin huzuruna ¢ikacagim

bilmiyordur. Dolayisiyla ismet

sifatina halel getirmez.
Hz. Yidsufun “Efendinin | Burada  Allah’tan  baskasina | Burada Allah’in digindaki varhiklardan

yaminda benden bahset!” talebi

siginma yoktur. Aksine sebeplere

yardim isteme yoktur. Aksine sebepleri

sarilmak vardir. Bu da caizdir. | kullanma vardir. Zindanda kalma
Zindanda kalma siiresinin uzamas: | siiresinin uzamast ile bu talebin
ile bu talebin baglantis1 yoktur. baglantis yoktur.
Hz. Yiisufun kardesi | Eserlerinde bu konuda | Bunu  Allah'tan  aldigi  vahiyle
kaybolunca babasinin daha da | agiklamalara yer vermez. soylemistir. Dolayisiyla giinah ya da
iiziilecegini  bildigi  hdlde hata olarak gérmek miimkiin degildir.
kardeginin getirilmesini talep
etmesi
Hz. Yisufun ailesinin yanina | Eserlerinde bu konuda | Peygamberlerin yaptigi her sey
kendisi gitmek yerine ailesini | agiklamalara yer vermez. dogrudur zira onlar vahiyle hareket

kendi yamna ¢agirmasimn
giinah olup olmadigin

ederler. Kendisi giderse devlet isleri
bozulabilirdi. Ayrica nail oldugu
nimetleri ailesine gostermek istedi. Hz.
Yakub sevendir, Hz. Y{isuf sevilendir.
Sevenin sevdigine gitmesi gerekir.
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A AY

Hz. Misd’'min bir adami

oldiirmesi

Hz. Mlsd'min adamu Gldiirmesi
meselesine beklentilerin aksine
fazlaca deginmez. Hz. Mlsd soz
konusu kisiyi Sldiirmeyi
amaglamamistir.  Atti§1 tokadin
onu dldiirecegini bilmiyordu. Eger
dyle olacagim bilseydi yapmazdi.
Hz. M{isd'min bu eylemi igin kisas
gerekmez. (Delili, Eb( Hanife’nin
biiylik bir tasla veya odunla
vurmak suretiyle gerceklesen
dldiirme olay: sebebiyle kisasin
gerekmedigi fetvasi).

Fiili miidahaleyi kabul eder. Ancak bu
durum zulim veya katl olarak
goriilemez.

Tevrat levhalarim yere attigi
iddiast

Bununla sadece yere atmanin
anlagilmasi caiz degildir.
“Levhalar1 yere koydu.” seklinde
anlagilmahdir.

Olayin “atma” olarak degil “yere
koyma” olarak anlasilmas: gerektigi
kanaatindedir.

Hz. Miisd’nin, kardesi
Haériin’un sagimi ve sakalim
cektigi iddiast

Olayda peygamberlerin kendi
ictihatlar1 ile hareket etmelerinin
miibah olduguna delil vardir. Hata
olup olmadigi  tartismasina
girmez. Ancak olayin diger
boyutlarindaki degerlendirmeleri
dikkate alindiginda hata olarak
gormedigini soylemek
miimkiindiir.

S6z konusu eylemi kendi iradesi ile
yapmasi miimkiindiir ve bunun bir
hikmeti vardiwr. Vahiy ile yaptigim
soylemek de uzak bir yorum degildir.
Her iki durumda da hata olarak
goriilemez.

A Ay,

Hz. Misd@’min avret yerinin
goriindiigii iddias:

Bdyle bir sey séz konusu olamaz.
Miifessirlerin yorumu hatalidir.

Eserlerinde bu konuda agiklamalara yer
vermez.

Hz. Miisd’min, Allaht gormek
istemesi

Buradaki gdrmek ile kastedilen
mucize beklentisi degil gozleri ile

Peygamberlerin aklina geleni
sordugunu ima eden her tiirlii tevil

miisahede etmektir. S6z konusu | hatalidir. Allah'in emri olmaksizin
talebi, ismet sifati agisindan | meleklerin hareket etmesi miimkiin
sorunlu degildir. degildir. Ugiincii olarak eger bu soru
batil ise “Hz. M{is4 Rabbini tanimuyor.”
demek olur ki biitiin bunlar batildir. Bu
soru, Allah'm ahirette goriilecegi
inancina dair bir delildir.
Hz. Daviid’'un kendisine helal | Bakilmasi heldl olmayan bir | Uryanin hanimini bir evin daminda
olmayan bir kadina baktii | kadma Hz. David'un 1srarla | gérmesi normaldir ve affedilebilir bir

iddias1

bakmasi asla miimkiin degildir.
Gayr-i ihtiyari gérmiis olabilir.

seydir.

Kadina sahip olmak icin
kocasim (Urya), Hz. Daviid’'un
savasa gonderdigi iddiast

Bdyle bir niyetle hareket etmesi
s6z konusu olamaz. Cihat icin
diger insanlarla birlikte
gondermesi ise miimkiindiir.

Olayda zikredilen art niyetli yorumlar
kesinlikle dogru degildir. Bu, cahillerin
bir iftirasidir.

Urya'min esiyle Hz. Daviid’un
evlenmesi

Eserlerinde bu konuda

agiklamalara yer vermez.

Seriata gore caizdir. Ancak acele ettigi
i¢in hata etmis ve uyarilmstir. Yani o
glinah isledigi icin degil dedikodunun
bertaraf edilmesi igin uyarilmistir.
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Hz. Siileyman’in atlarla mesgul
olarak  ikindi
kagirdign iddias

namazini

Miifessirlerin yorumlarini aktarir.
Ancak Hz. Siileyman’in, namazi
kagirma hadisesinin gergek olup
olmadig1 gercek ise giinah olup
olmadig1 meselesine girmez.

Detayli agiklamalara yer verir. Hz.
Siileyman’in bir tefekkiir ve ibret bakist
vardir. Burada latif olan sanata bakmis
ve bir kesf elde etmistir. Bdylece
diinyay1 hissetmez oldu ve dogal olarak
Giines'in batigim fark etmedi. Allah,
Glines'i onun icin yeniden getirdi. S6z
konusu iddia dogru ise bu vahiy ile
gerceklesmistir. Zira peygamberler
yaptiklar1 her fiili vahiy ile yaparlar. Hz.
Silleyman'm kacirdig1 ibadet, ikindi
namazi yerine giinliik yaptig1 bir virdi
de olabilir.

Hz. Siileyman’m atin
ayaklarim  ve  boyunlarim

Bu is, bizim seriatimizda caiz
degilse de onun seriatinda caiz

Atlarin kesilmesi iddiasi dogruysa bu
durum, Matiiridi’nin dedigi gibi “kendi

vurdugu iddiast olabilir ya da hayvanlari itlaf etme | seriatinda caiz olmas1” ile agiklanabilir.
yasagl gelmeden &nce vuku
bulmus olmalidir.
Hz. Siileyman’in kiirsiisine | Hz.  Silleyman'm  smavdan | Iblis olabilir veya Hz. Siileyman’in 6lii
atilan  ceset meselesi ve | gecirilmesinin  sebebi olarak | dogan ¢ocugu olabilir. Hz. Siileyman
imtihan edilmesi hadisesi miifessirlerin soylediklerini | vefat ettiginde tahtinda idi ve
aktarmaya gerek gormez. Hz. | miilkiinde saltanati  bir  kusur

Sileyman'n  imtihan edilmesi
miimkiindiir ancak sonra tahtinin
alnmas1 diye bir sey yoktur.
Onlarin en kiiciik hata icin dahi
tovbe etmeleri, Allah’a tazarru ve
niyazda bulunmalari, kendilerine

mahsus olan faziletleri ve
iisttinliikleri  bildikleri  igindir.
Kusur yoktur.

olmaksizin devam ediyordu. Dolayistyla
saltanatimin ~ alinmasi  s6z  konusu
olmamustir.

Hz. Yinus'un kavminden

uzaklasmasi

Hz. Y(inus'un kavminin arasindan
cekip gitmesi kendisi ve kavmi i¢in
faydali olsa da izinsiz ¢iktig1 icin
azarlanmasina sebep olmustur.
Ancak bu durum, giinah olarak
degerlendirilemez. Zira hayirh
amaglar1 yerine getirmeye yonelik
tutumdur.

Hz. Y(inus’un kavminden gitmesi itba
maruz kalmasina sebep olmustur ve bu
tutum hatadr.

Hz. Muhammed’in  Bedir
sonrast esirleri  serbest
birakmast

Hz. Muhammed’in uyarildigim
kabul ~ etmektedir.  Esirlerin
Sldirtilmesi ya da fidye ile
birakilmasi yetkisi devlet
baskanindadir. Hz. Peygamber’in
esirlerin fidye karsiigi serbest
birakilmasinda  esasen  hata
etmemistir.

Eserlerinde gecmez.
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Abdullah b. Ummii Mektiim
olay1

Hz. Peygamber’in surat asmasi,
islam’in giiclenmesi ile ¢ok biiyiik
hayirlar elde etme niyetiyledir. Hz.
Peygamber’in suratini asmasinin
ise yadirganacak bir yam yoktur.

Buradaki uyarida Peygamberimizin
makami ortaya ¢ikar. Onun yiiz gevirme
gerekcesi, dminn  bu  durumu
gormeyecek olmast ve kendi yaptigi
tebligin  daha faziletli oldugunu
diisiinmesi sebebiyledir. O, bu olayda
kendi ictihadu ile karar verdiginde daha
hayirli olani terk ettigi icin vahiy ile
uyarilmistir.

Miinafiklarin cenaze namazini
Hz. Peygamber’in  kildigi
iddiast

Kesin ifadelerle diisiincesini ifade
etmez. “Miinafiklarin  cenaze
namazinin kilinmasinin
yasaklanmasindan sonra
durumun nasil oldugunu
bilmiyoruz.” demektedir.

Eserlerinde ge¢mez.

“Allah ile birlikte baska bir
ilah edinme yoksa kinanms ve

yalmzhja  itilmis  olarak
kalirsin.” (isrd 17/22) dyetinin
degerlendirilmesi

Bu Ayetin hitap ettigi kimselerle
ilgili farkli kanaatler olabilir.
Ancak bu hitapla Allah’a ortak
tauma ihtimali olan ve bdyle
tasavvur edilen herkesi muhatap
aldigina isaret vardir.

Bu Ayetteki “Sirkten uzak dur!” hitabi,
Hz.  Peygamber’e  degil onun
timmetinedir. Ayrica Hz. Peygamber’in
glinaha diisme ihtimalini degil ismet
sifatin teyit eder. Yani ismet sifatina
sahip olan Hz. Peygamber’in ismet sifati
hasebiyle sirk kosamayacagina delildir.

Hz. Peygamber’in “Ingallah”
demedigi icin vahyin kesildigi
iddiast

Bu iddialar, ¢iiriik bir yaklagimdir
ve Resulullah hakkinda dile
getirilen durumun gerceklesmesi
imkénsizdir ¢iinkii yalandir. Hz.
Peygamber, hi¢ kimse ile Ashib-1
Kehf'in sayist konusunda
tartismamis; hi¢ kimseden bilgi
istememis ve insallah demeden
vaatte bulunmamustir. S6z konusu
iddialar “Ctiriik bir yaklasgimdur.”,
“Yalandir.”, “Gergeklesmesi
imkansizdir ve miimkiin degildir.”

Eserlerinde gegmez.

Garanik hadisesi

Garanik hadisesine temel
olusturdugu iddia edilen her
diistince yanlistir. Bu konu ile ilgili
aktarilan tiim rivayetler hikayedir
ve hayal mahsuliidir. Hz
Peygamber’e  Seytan'm  Cibril
suretinde gelip Kur'an'in disinda
bir seyler sdyletmesi miimkiin
degildir. Eger dogru olsaydi Resul-
i Ekrem'e bir dahaki seferde
gelenin  Seytan degil Cebrail
oldugunu nasil anladig1 sorusunun
cevabi verilemezdi.

Matiiridi’nin su soziinii nakleder: “Bu
cirkin bir sozdiir. Hicbir sekilde bu s6z,
Peygamberimize nispet edilemez. Eger
bu miimkiin olsaydi ertesi giin ‘Cebrail’i
nasil  tamdi? ‘Neden siipheye
dismedi?”. Seytan sadece vesvese
verir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in
tizerinde herhangi bir tasallutu olmasi
diisiiniilemez. Garanik meselesindeki
rivayet, ahad haberdir ve itikadi
konularda delil olmaz.
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Hac siiresi 52. dyeti - Garanik
hadisesi

imam Matiiridi

Hz. Peygamber Kur’an okudugu
zaman  kéfirlerin  kalplerine
Resulullah ile miicadele

edecekleri, tartisacaklar1 fikirleri
ve diisiinceleri birakmasi ve onlari
seytanin siipheye diisiirmesidir.

Bu  Ayetteki ifadeler  temenni
anlamindadir yani seytanin

temennisidir. Ancak vesveseden Steye
gecmez. Ikincisi dyette cogul ifadesinin
kullanilmasi olayin Garanik hadisesi
bzelinde bir durum olmadigmin

delilidir.

Hz. Muhammed’in Zeyneb bint
Cahs ile evliligi

Resulullah’tan  olayin ~ nasil
olduguna dair sabit bir rivayet
olmadiktan sonra kesin bir sey
soylenemez. Miifessirlerin
gogunun “Sen, onu sevdigini ve
ondan  hoslandigini  iginde
sakliyordun.” ve “Keske onu
bosasayd1.” seklinde yorumlamasi
gercege uzak bir yorumdur. Hz.

Zeyd'in harmmina dair
Peygamber’in icinde birtakim
duygular  beslemesi  miimkiin
degildir.

Ayetin sebeb-i niizulii ve Zeyd'in
hanmimindan bosanmak istemesine dair
rivayetler {izerinde durur. Ancak
rivayetler icin dogru olup olmadig
hususunda kesin bir yargi belirtmez.
Miifessirlerin, peygamberlerin ismet
sifatina muariz yorumlarimin tamarmm
yanhstir. Hz. Peygamber’in kalbinde
ona sevgi beslemesi ve onu begenmesi,
bazilarinin ise “keske bosasa” diye
diistindtigiinti iddia etmeleri ¢ok uzak
yorumlardir. Bu  yorumlar hem
Peygamberimizin hiline hem de
Kur'an'm nazmma uygun degildir.
Giinkii kalbinde bosanmasi isteyip
dilinde baska bir sey sdylemesi
miimkiin degildir. Bu minafiklarin
sifatidir.

“Sen kitap nedir, iman nedir,
bilmiyordun!” (Sira 42/52)
dyetinin anlam

Hz. Peygamber’in kitabm ne
oldugunu bilmedigi konusunda
stiphe yoktur. imanin ne oldugunu
bilmedigi ifadesinde ise birkag
ihtimal vardir. Dil ile sdylenilmesi

veya imanmmn geregi olarak
yapilmasi  gerekenler (ibadet-
muamelat) anlamina  gelebilir.

Bunlari Hz. Peygamber’in kendine
Sgretilinceye kadar bilmemesi
cehalet degildir.

Ayetin  zahirinden peygamberimiz
vahiy gelmeden once  miimin

olmadigini ve kitap gelmeden 6nce
kitap bilmedigini zannedenler hata
etmistir.  Peygamberimizin  ruhu
viicuduna girdigi anda o, miimindir.
Bilmemek ile neyin kastedildigi
sorusunun iki cevabi olabilir: Birinci
olarak kim kitab1 kabul edecek, kim
imana nail olacak, kim mahrum olacak
bunu bilmiyordu. ikinci olarak Allah’a
davetin nasil yapilacagim bilmiyordu.

Hz. Peygamber'in helal bir seyi
yapmama tercihi

Ayet, zahire gbre
degerlendirilemez. Bdyle bir seyin
olmast miimkiin olmadigi gibi
bunu diisiinmek bile kisiyi kiifre
gbtiiriir. Bunu Hz. Peygamber’in
yaptigina inanan da kafir olur. Hz.
Peygamber kendisine helal olan
bir seyi yapmamaya yemin
etmistir. Yani helali, haram
kilmamstir. Yemin sebebiyle fiilin
kendisinde haramlik olusmaz. Bu
ayet, Peygamberimizin helal olan
lezzetlerden ~ uzak  durmak
suretiyle olusan yiikiinii
hafifletmektedir.

Bu ayette Allah katinda daha faziletli
olani terk etmekten dolayi itdb vardr.
Mahsurlu ya da giinah olan bir seyi
yapmaktan dolay: itdb yoktur. Burada
helal olanm1 haram kilmaktan kasit,
yemin etmektir. Yemin etmek ise
mahzurlu degildir.
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“Seni yol bilmez halde bulup
yol gostermedi mi?” (ed-Duhd
93/7) dyetinin anlam

Bu Ayetteki “dalilet” kavrami
farkli anlamlara gelebilir. Ancak
ona gore hicbiri Resulullah’in
dalalette  oldugu  sonucunu
dogurmaz. Aksine Hz.
Peygamber’in, Allah’in yardimu ile
dogru yola eristirildigini gésterir.

Bu 4dyet, Hz. Peygamber’in niibiivvet
dncesinde de gilinah islemedigine delil
sayilir.

“Bil ki, Allah’tan bagka tanr
yoktur. Kendi giinahin igin
erkek kadin miiminler icin
Allah’tan af dile...”
(Muhammed 47/19) Gyetinin
anlami

Burada bir giinah  islemis
oldugundan dolay: Allah’tan af
dilemesi emredilmis olabilir mi,
bilmiyoruz. Peygamberlerin
isledikleri giinahlar1 ezberlemek
ve onlart saymakla miikellef
degiliz. Kur'an’da miiminler i¢in
en {imit verici dyet budur. Giinkii

sant yiice olan Allah,
peygamberine miiminler igin
magfiret dilemesini

emretmektedir. Hz. Peygamber,
Allah’in emri {izerine miiminler
icin af diledigi zaman Cenib-1
Hakk'n onu kabul etmemesi
diistiniilemez.

Métiiridi’'nin  “Eskiden de biliyordu
zaten.” dedigini hatirlattiktan sonra
sunu sdyler: “Bu dyet, kalbine daima ‘la
ilahe illallah’ zikrini hatirlat anlamina
gelir.”
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Ebi Mansiir el-Matiiridi’den
Niireddin es-Sabuin’ye
Peygamberlik Anlayisi

Bu calisma, Matiridi kelam ekoliliniin kurucu ismi Eb(
MansGr el-Matiridi ile mezhebin tesekkil dénemi
keldamcilarindan Ndreddin es-Sabdnt’nin nibuvvet go-
rislerinin karsilastirmali olarak incelenmesine odaklan-
mustir. 4./10. yiizyilda Semerkant’ta yasayan Maturidi,
Eb( Hanife’den itibaren Hanefi gelenek tarafindan kabul
edilen inanca dair gorusleri kelam yontemini kullanarak
aciklamig, savunmus ve sistemlestirmistir. Bu sayede o
Eb( Hanife ¢gizgisinde temayiiz eden Ehl-i siinnet itikadi
egilimini kelam mezhebine donustlirmistur. 6./12. yiz-
yilda Buhara’da yasayan Sabini ise kaleme aldig eser-
lerle Matiiridi’nin gorislerinin bilinirligine ve yayginlas-
masina katki saglamistir. Arastirmada sosyal bilimlerin
ana arastirma yontemlerinden olan literatiir taramasi
ile kaynaklara ulasilmis; her iki mitekellimin gorusleri
degerlendirilirken elestirel bakis agisi korunmus ve me-
tin olusturulurken betimleyici bir dil kullanilmistir. Aras-
tirmada, Matiiridi’nin niiblvvet konusuna eserlerinde
ayrintil olarak degindigi, niiblivvetin gerekliligini ortaya
koymak ve bu konuda yoneltilen itirazlara cevap uret-
mek icin akli ve nakli delilleri kullandigi ve konuya dair
ozgiin yorumlari gelistirdigi tespit edilmistir. Sabani’nin
ise Matiiridi’nin gorislerini temel referans olarak kabul
ederek genel olarak benimsedigi ve bu gorisleri kaleme
aldig1 kelam eserlerinde savundugu gorilmistir.
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